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ग्रतुक्रकणिका 


कुसुमाञ्जलि व्याख्यान विषय Ta 

oaa Do 
(२) भूमिका (02: ` 

प्रस्तावना 5. // MS 
( ; ) कुछ अपने विषय में. C aA 
(५) डद्यनाचाये प्रशस्ति र सारी फर 
(६) शुद्धि पत्रक [ 
कुखुमाञ्जलि का परिचय और मंगलाचरण ... ... 


'न्यस्य चचे! भी मनन और उपासना ही हैं ल, 
नास्तिको के प्रवल आक्षेप और वि 


arda की विप्रतिपत्ति पर बिचार और अलौकिक हेतु 


सिद्धि में पांच युक्तियें 


.„ कार्य कारणभावका व्याख्यान- पहिली और दूसरी युक्ति १२ 
० एक कारणवाद पर विचार-- जड या चेतन, एक कारण 
से संखार की समस्या का समाधान नहीं हो 


हर ' सकता--तीसरी युक्ति ` 
चौथी युक्ति पर विवार 


पाचवी युक्ति-प्रत्यात्म सम्भोग पर विचार 
और फलभोक्ता शरीर नहीं किन्तु आत्मा है ... २४. 


आत्मा, शरीर से अतिरिक्त हैं 


आत्मा ही संस्कारों का आश्रय है 


परमात्मा).सष्ि की व्यवस्था के लिये प्रकृति और जीयों , 


के कमा तथा अदृष्ट संस्कारों की अपेक्षा रखता : 
प्रथम स्तवक का संक्षिप्त सार 


“वासना संक्रमण' से व्यवस्था नहीं हो सकती हैं ३६ 
"9.__क्षणिकवाद का खण्डन  --. ia 
ष्यप्र यृसिशान से आत्मा एक स्थिर तत्व सिद्ध YA 


१९ 
; २२ 
कमेकता 


7 
WA 


दूसरी विप्रतिपत्ति परविचार--मीमांसकों का आक्षेप लह 
... .... घेदको प्रमाण मानने पर उसको परतन्त्र व उत्पत्ति विनाश | 
चाला भी मानना होगा;बेदुक। रचयिता भी अवश्य sa 

| गा ५६ 


` खुष्रि की उत्पत्ति हुई है और प्रलय भी अवश्य 


हे ` 
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` इइवरने अनेकों बार सृष्टि की उत्पत्ति और प्र 
हि उ का संक्षिप्त सार हे 3 za T z 
id: री विग्रतिपत्ति पर चिचार-- इंइवर की ; Ee 
'प्रतिषेधकरने चाले अनेकों प्रमाण हें , ६८ 


योग्यानुपलब्धि आर अयोग्याचुपर्ला व्घमे महान अन्तर है ६६ 
ईश्‍वर की सत्ता राशशृग आदि के समान नहीं है ६६ 
यदि इेइवर होता तो आंखोंसे प्रत्यक्ष दिखाई देता-का उत्तर ७३ 
अदृश्य होने के आठ कारण णः, 
यायु आदि आंखोंसे न दिखाई देनेवाले अनेकों पदाथा 
ZIWA aA न दि दाथा के 
समान ही ईश्वर भी आंखों से न दिखाई देने वाळा पदाथ 
. . a ° “ थ 
` प्रत्यक्ष वादी से प्रदन-- YA ; 5 > i : 
प्रत्यक्ष प्रमाण द्वारा ईश्वर की सिद्धि 2३ 
i m ja 3 
उपयोगिता वाद की इष्टिसे इश्वर की सिद्धि... ८७ D 
ईइवर की सिद्धि में अनुमान प्रमाण बाधक है-इसका उत्तर ९५ 


. उपमान अमाण भी वाधक नहीं है BRE १०३ 
'शब्द्वाधोद्वारः-दाच्द्‌ प्रमाण भी चाधक नहीं है ? 
अथापत्ति वाधोद्धार-अथापत्ति सेभीई हक. 

- भी ईस्वर की 
-प्रतिषेध नहीं किया जा सकता 


Saata बाधोद्धारः -अनुपळन्धि भी वाधक नहीं है yaa 
२ 
ईश्‍वर को स्वीकार किये विना; प्रत्यक्षादि प्रमाणो का कोई ग 


_ मूल्य ही नहीं है 28९ प 
Sa Si a संक्षिप्त खार. ` .. 3% va WA 
र. ह रत धर विचार-मीमांसकों का आक्षेप ' १३७ | 
= T लक्षण क्या हैं! i ya १३० ' 
__ किया और ज्ञान में महान्‌ अन्तर È जी १७१ 
ना faar a ज्ञान, रज्जुसपादि के समान श्रान्तिमा्ञ . ' a 
` चतुर्थ स्तवक का संक्षिप्त सार 


O पांचवीं विप्रतिपत्ति पर विचार . 


= ईश्वर की सिद्धि में आठ पवल युसिये . 
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दूसरी युक्ति “आयोजनत्वात्‌' की व्याख्या ... ` १६० 

i तीसरी युक्ति “श्चते’ की व्याख्या Sa १६४ 
चोथी युक्ति "पदात की व्याख्या ० 1 Aa 
पांचवीं युक्ति 'प्रत्ययत' की व्याख्या कणर १६८ 
छठी युक्ति श्रतेः’ की व्याख्या wa | १७० 
सातवीं यक्ति “वाक्यात्‌' की व्याख्या १७२ 
आठवीं युक्ति संख्या विरोषात्‌' की व्याख्या ... W 

. ` कार्येत्वादि हेतुओं का चेद्‌ परक प्रयोग करने भी Ya 

सिद्धि का दूसरा मागे २७४ 
प्रत्यय अथात्‌ विध्यंथ बिचार za . _ १७५ 
विधि को कतो का धर्म नहीं माना जा सकता हैं १७७ 
विधि को कमेकारक का धमे भी नहीं माना जा सकता १७९ 

e चिधिको करण का धमे भी नहीं कहा जा सकता १८० 
इष्ट साधना को विधि मानना भी दोष युक्त हैं . १८१ 
वेदिक लिङ्ग प्रत्यय से इंदवर सिद्धि का प्रकार ` १८९ 

० चेद्‌ ईश्‍वर कृत हैं-ऋषियों के रचे इण नही . . १८३ 
समस्त चेद्‌, परमेश्‍वर का ही गान करता हैं ` १८ 

इतने प्रमाण देनेपर भी जो लोग ईश्वर को नहीं मानते चे 

यहीन हैं अथवा उनका हृदय हृद्य नहीं--पत्थर है * १८६ 
न्याय कुसुमाञ्जरि कारिका ( मूल पाठ)  ... १८८ 
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समस्त संस्कृत साहित्य में “न्यायकुसुमाञ्जरि” ही एकमात्र ऐसा ग्रन्थ 
रत्न हे जिस में युक्ति प्रयुक्ति के द्वारा ईश्वर की सत्ता सिद्ध की गई हे । इस 
में नैयायिकमूर्धन्य भीमद्‌ उदयनाचाये ने. तत्कालीन चार्वाक, वौद्ध जैने आदि 
नास्तिकों और सांख्यों, मौमांसको तथा अद्वैतवादियों के प्रवल . हेत्वाभासों का 
ऐसा उत्तर दिया है कि परमेरेवर की परमपावनी सत्ता के. विरोधी सदा के 
लिये निरुत्तर हो गये हँ | यह ग्रन्थ अत्यन्त जटिल, क्लिष्ट और गम्भीर होने 
के कारण उच्च कोटि के दार्शनिक विद्वानों के मनन का ही विषय रहा है तथा o 
* विद्वान्‌ लोग संस्कृत में ही इस पर विचार विमर्श करके टीकायें, टिप्पणियें 
, * और व्याख्यान लिखते रहे हें । 
वर्तमान युग में हिन्दीभाषा का क्षेत्र बहुत विस्तृत होता जा रहा हे «ऐसे 
उपयोगी ग्रन्थ का हिन्दी भाषा में प्रामाणित व्याख्यान होना अत्यन्त आवश्यक 
था जिससे सर्वसाधारण जनता नास्तिकता के गहरे गरतं में गिरने से वच सके । 
बड़े. सौभाग्य की वात है और अत्यन्त हर्ष का विषय हूँ कि दर्शनाचार्य श्री 
पं. जगदीशचन्द्र शास्त्री जी ने इस उत्तम ग्रन्थ की हिन्दी भाषा में व्याख्या 
की है । हमने इस हिन्दी व्याख्यान को प्रायः आद्योपान्त विशेष ध्यान से देखा 
है । मूल कारिकाओं के शब्दार्थं और स्पष्टीकरण से युक्‍त व्याख्या. अत्नत 
| सरल और मनोरंजक ढंग से की गई हे । विषय अतीव गम्भीर होने पर भी 
 : रोचकं और आकर्षक बन गया हे । विशेषतः ईश्वर की सिद्धि में प्रत्यक्ष बाधा 
SRA ` ` के महान्‌ पर्वेतः को परे हटाने में जो बुद्धि कौशल दिखाया गया है वह बडे से | 


बड़े प्रत्यक्षवादी नास्तिकं 'को भी चुंप करा देने के लिये सशक्त ब्रह्मास्त्र का 
काम करता है। | 


n 


YA 


ऐसे कठिन दाशंनिक ररन्थको इतना सरल बनाया हैँ कि यह न केवल विद्व:नों 
के पठनपाठन के लिये ही परमोपयोगी सिद्ध होगा अपितु सर्वसाधारण के लिये. '. 
भी अत्यन्त लाभकारी और शास्त्रीय ज्ञानवर्धक होगा । निस्सन्देह शास्त्री जी 
` ` ने बड़े साहस और परिश्रम का कार्य किया है हम निस्संकोच भाव से अत्यन्त 


a 
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(ङ ) 
हर्षे के साथ प्रमाणित करते हैँ कि लेखक महोदय इस "उत्कृष्ट रान्थ के स्पष्टी 
करण करने में सवेथा सफल हुए हूँ। हम हृदय से. धन्यवाद भी करते हैं कि 
उनकी प्रभावशाली अभिनव व्याख्या के द्वारा हिन्दी भाषा भाषी जनता भी 
भारत के प्राचीन और अलौकिक प्रतिभाशाली दार्शनिक शिरोमणि श्रीमदू 
उदयनाचार्य की अद्‌भुत विद्वता और लोकोत्तर तकंशैलीसे परिचय प्राप्त करेगी । - 

» हिन्दी भाषा म “न्यायकुसुमाङ्जलि' का सरक व्याख्यान करके शास्त्री 
जी ने राष्ट्रभाषा का जो गौरव चढ़ाया हे उसके लिये संस्कृतज्ञ विद्वन्मण्डली 
उनकी सदैव कृतज्ञ रहेगी। हमें पूर्ण आशा है कि लेखक. के अतुलनीय IRAT 
से देशद्वासी जनता को बहुत अधिक लाभ होगा और प्राचीन ग्रन्थों की 
उफ्योगिता प्रमाणित होगी । 

परमपिता परमात्मा से प्रार्थना है कि विद्वान्‌ लेखक को दीर्घ आयुः तथा 

शक्ति प्रदान करें जिससे वे अन्य प्राचीन दार्शनिक ग्रन्थों का भी हिन्दी 
व्याख्यान करने में सफल हो सकें और राष्ट्रभाषा का भण्डार मर कर कीति 
gari । यशस्वी लेखक को पुनरपि हादिक ` घन्यवाद है । 


अगस्त्य आश्रम _ ढुंढिराज शास्त्री 


D काणी न्‍्यायाचार्य: 
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फ़स्ताकना 


A 


aa युग में विचारधारा का प्रवाह सर्वथा भौतिक विज्ञान- 
वाद्‌ की' भूमियो की ओर ही प्रवाहित होरहा है। ऐेतिहासिक-्दष्टि 
से यह प्रवाह बौद्ध काल में अत्यन्त वेग से चलता रहा है । बडे २ 
बाद्ध विचारक अपने २ समय में नास्तिक्य .की भावनाओं को उग्र 

. से उग्रतर आर उग्रतर से उग्रतम रूप देने में ही अपने समस्त घुद्धि 
९५८5 कशल का प्रयोग करते रहे हैं। प्रत्येक वैद्ध विद्वान यही सिद्ध 
करता रहा हैं कि-इस जगत्‌ का रचयिता कोई ईश्वर नहीं है, यह 
. “5 जगत्‌ अपने आप इसी प्रकार का चळा आ रहा है, इस की कमी 
` उत्पत्ति नहीं हुई आर कभी संहार नहीं होगा। न केवळ ईश्वर ही 
. नहीं है किन्तु जीवात्मा माम का कोई तत्व भी शरीर से अतिरिक्त 
यी नहीं है जब ईइवर ही नहीं है तो बेद भी प्रमाण नहीं है । चेद प्रति- 
पादित कतेव्य अकतेव्य. भी प्रमाण नहीं है। यह नास्तिकता का 

BE त्रि, भारत की अपनी भूमि पर भारत के अपने पुत्रों के द्वारा. 
. ही भाचीन वेदिक संस्कृति की छाती पर निरन्तर कई सो वर्ष तक 
__ चलळाया जाता रंहा।. HS WA 
o w त्रिमुखी नास्तिकता का प्रवाह सबसे पहिले गोतम बुद ने 
इ उसके पइ्चात्‌ उनके दिष्यो ने और उनके. पश्चात्‌. उनके 


za pawa भारत के कोने कोने में फैल गया । तक्षशिला का प्राचीन 


पतन्जाळ आर वात्स्यायन जैसे वैदिक विद्वान्‌ मुनिवर 


!शष्या ने चलाया। इस प्रकार शिष्यों प्रशिष्यों के द्वारा चलाया हुआ - 
a aafia ओस उपदेशक महाविद्यालय बन गया । जहां 
स्तिक जद zA से अलंग, वन्धु और स्थिरमतिजेसे 


आन्त बोद्ध।वच/रघारा का | 
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` क्रोडाक्षेच बना हुआ था। यत्र तः आर सर्वत्र नास्तिकता ही 


नास्तिकता दिखाई देती थी । ग्रहे २ यदि कोई चचा थी'तो केवल 
, यही थी--कि.आत्मा नहीं है, परमात्मा नहीं दै, चेद का प्रमाण्य 


नहीं हैं। न केवळ सर्वसाधारण अपितु बडे २ विद्वान भी इसी - 


न्रिचारधार के प्रवाह में वेग से वहे जा रहे थे। 


` नास्तिकता के प्रचार के लिये जहां उच्चकोटि के महाविद्यालय 


` चळ रहे थे ओर विद्वान्‌ प्रचारक बनाये जा रहे थे वहां साहित्य 


के निर्माण का कार्य. भी सुचारु रूप से चल रहा था । नागाज्जनःकी . 


माध्यमिक कारिका ने शुन्यवाद का .असेय डुग चना कर खडा 
कर दिया था। वेभाषिक वाद के परम शुरु द्वितीय बुद्ध आचाये, 
agag ने अभिधमे कोश लिख कर वाद्ध दर्शन का मागे निष्कण्टक 


ब्ला कर दिया था । जिस के प्रचळ प्रताप से चीन, जापान, तिव्वतं | 


और मंगोलिया आदि देशों में बुद्ध धमे का प्रसार हो चुका था। 


गान्धार देश के इस वसुवन्धु के ज्येष्ठ बन्छु आये असंग ने वाद | 


योजाचार सम्प्रदाय का प्रधान आचाय. होने के नाते विज्ञानवाद 
का, विशाळ राज भवन , निमाण कर दिया था। आये असरा के 
अद्वितीय ग्रन्थों विशेषतः योगाचारभूसि शास्त्र और महायान 


स्त्रालंकार की वडे २ विद्वानों पर धाक. जम चुकी थी । आचाये 
चसुबन्धु की ठिखी विशति मावतासिद्धि ने विज्ञानवादी विचारधारा 


- को इतना-सुंग्रतिष्ठित कर दिया था कि किसी भी विद्वान को वेद्ध . Ee 
सिद्धाल्तों का खण्डन करने का साइंस नहीं होता था । किं बंडुना | 


आचार्य दिङ्ञनाग, धमकी ति, स्थिरमति आदि के दिखे हुए प्रमाण 
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समुच्चय, प्रमाण वार्तिक और मध्यान्त विभाग A तथा. | 


आर्य कीर्ति) चन्द्रकीर्ति, भावविवेक ओर शान्तरक्षित जैसे महान्‌. * 


`. A के दानिक ग्रन्थ संसार के सामने आचुके थे। ` 


' इघर वैदिक संस्कृति के संरक्षक भी वैदिक. विचारधारा की 


और वाचस्पति सिश्र i ने 
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लिखडाळी थीं । उत्तर भारत में: काइमीरी पंडित आचार्य जयन्त भट्ट 


ने भारतभरमें भ्रमण करके वोद्धो को शास्त्रार्थ के लिये ललकारने का 
"धी गणेश कर दिया! जयन्त भट्ट की अद्वितीय कृति “न्यायमञ्जरी; ने 


A A G . . 
वोद्ध केस्प में खलबली मचा रखी थी। आचार्य शकर ने: aag - 


ब्रह्मचये को धारण कर नारितक मतों को भारत से निकल ' जाने 
का आदेश दे दिया था तथा स्थान २ पर शास्त्राथो में वोद्धों को 
पराजितकरने में भारी सफलता प्राप्त करली थी। ' 
इतना कुछ दोनेपर भी वैद्ध विचाराधारा निरंतर वढती ही जा 
रही थी। वीध छतियोंका प्रभाव वैदिक बिद्वानोंपर भी पडरहा था । 
बडा विचित्र संघं था एक विद्वान निज पक्षकी पुष्टिमें कुछ लिखता, 
तो दूसरा तत्काल उसका प्रतिवाद्‌ करनेके लिये लेखनी उठने लगता 
ऐसा समय आगया कि वौद्ध और वैदिक दोनों ही सिर घड कीः 
वाजी ळगा कर अपने २ सिद्धान्तो की रक्षा करने में जुटे हुए | 
na विक्रम की दसवीं शताब्दी की वात हैं। वौद्ध विद्वान महा 
'- पंडित रत्नकीर्ति ने अपोह सिद्धि तथा क्षणभग सिद्धि आदि अन्थ 
लिखकर वेदिक विचारधारा के संरक्षक गुरुवर चिलोचन तथा उन 


के सुप्रलिद्ध शिष्य सर्वेतंत्रस्वतन्त्र न्यायम्भोनिधि वाचस्पति मिथ 


की aigat विद्वत्ता का उपद्दास करने का साहस किया । 
ua आर्येकीतिंने भी चाचस्पतिकी न्यायवार्तिक तात्पर्य. 
टाका का समालोचना करके धर्मीत्तराचार्य का पक्षपोषण :किया 
AA परिणाम यह हुआ कि.वाचस्पतिमिश्वकी प्रबळ युक्तियोकॉभेवलता 
हि सन्दिग्ध दो गई । विद्धत्सभामें न्यायचची के समय आर्यकीति ओर 
” -रलकीर्त को ही कीर्तिपताका फद्दराने लगी तथा वाचस्पति सिश्र 
के वचनों का उपहास किया जाने छगा। यह दसवीं शताब्दी के 
अन्त को घटना है-उन्हीं' दिनों न्याथांचार्य उदयनाचार्य का aå 


उदयनाचार्य के रचे ग्रन्थ 


~. 


r, 
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m होकर मिथिला के आकाश पर चमकता दिखाई दिया था। | 


(१ ) याय कुखुमाऽ्जलि-यइ ग्रन्थ अपने ढंग का अनुपम ग्रन्थ 


TRI  नव्याः जर तरर सक्को 5512 #५ 
` याख्यान और नास्तिकों की सभी प्रबळ शंकाओं का समाधान 


AA कक Te 


Ryan 
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करने वाळा यही एकमात्र ग्रन्थ हें । इस में चाचाक, वाद, जेन, 
भकृतिवादी, अद्वेतवादी आर भीमांसकों के अवल आक्षेपो का 
युक्तियुक्त उत्तर देकर अन्त में प्रभाव शाली अजुमानों के द्वारा 
Sar की सत्ता सिद्ध की गई है । इसके साथ ही. प्रसंगवद्यात्‌ 
न्यायशास्त्रके वहुतसे प्रसिद्ध लिद्धान्तांका भी वणेत किया गया हैं । 
इस में नास्तिकों की पांच विप्रतिपत्तिया को उद्धृत करके एक 
. एक विप्रतिपत्ति का एक. एक स्तवक में समाधान किया गया 
है.। समाधान ऐसी योग्यता आर विद्वत्ता के सांथ किया गया है कि 
एक सहस वषे व्यतीत होने पर भी आज तक किसी भी नास्तिक 
को इस के खण्डन करने का साहस नहीं हुआ। आइचये . की वात 
यह है कि जो युक्तियें आज के युग में नास्तिको के द्वारा खाइंस वा 
, विज्ञान के आश्रय से दी जाती हैं उन सव युक्तिओं का इस ग्रन्थ में 
स्थ वे पहिले ही. पूचपक्ष में रख कर समुचित समाधान . 
कर दिया गया है। [ 
अन्थ दडाकवद्ध कारिकाओं में छिखा गया छै । विषय अत्यन्त. . - 

रास्भौर होने के कारण आधार्य ने स्वयम्‌ अपची कारिकाओं की 
विस्तृत व्याख्या की है । इस व्याख्या को ATU स्पश्ट 
करने के लिये वडे वडे नयायिक विद्वानां ने सस्कृत में 
व्याख्यान लिखे हैं । विंरोषतः aima उपाध्याय का प्रकादा' और 
रुचिद्त्त उपाध्याय का 'मकरन्द' बडे प्रसिद्ध हैं । इनके अतिरिक्त 
शंकर Aa, गदाघंर भट्टाचाये, रघुनाथ शिरोमणि, भगीरथ उककुर 
आर हरिदास भट्टाचायं आदि प्रकाण्ड पण्डितों ने. अपनी २ वृत्तियें 
और विश्वत्तियें लिखी हैं जो सवकी सब प्रायः नव्य न्याय की भाषा 
में संस्कृत-भाषा में लिखी गई हैं । 


यह ग्रन्थ इतना प्रामाणिक और उपयोगी हैं कि काशीकी न्याया 
चार्य तथा कलकत्ता की न्यायतीर्थ आर मद्रास. की शास्त्री 
आदि परीक्षाओं में निधारित हैं । इसी न्यायकुसुमाञ्जलि का हिन्दी 
व्याख्यान आपके हाथ में हैं । 

(२) आत्मतत्वविवेक- इसका दूसरा नाम वो इधिङार डे कोरे 
वाद्धधिकार भी कहते हैं । इसके चार परिच्छेद हैं। प्रत्येक परिः 
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. च्छेद में वाद्धो के एक एक प्रसिद्ध सिद्धान्त का.साचस्तर उत्थापन . 
“ करके समुचित उत्तरं दिया गया हे । ग्रन्थ का प्रतिपाद्य विषय है- 
आत्मा का यथार्थ स्वरूप और आत्मा की नित्यता । 
- ` इसमें भी आत्मा की सत्ता को स्वीकार न करने चाले . नास्तिको की 
- मुख्य चारों विप्रतिपत्तियों को सन्सुख रख कर एक २ परिच्छेद 
` में एक २ का उत्तर देकर आत्मा की अविनाशी सत्ता सिद्ध की 


र गई हे l ; 


पहिले परिच्छेद में सौत्रान्तिक और वेभाषिक योद्धा के आक्षेपों 
का उत्तर दिया गया है। साथ ही क्षण भंगवाद के मूल सिद्धान्त पर 
- विस्तृत विचार करके पदार्थ मात्र की क्षणिकता का खण्डन किया 
गया है और भावों की स्थिरता की सिद्धि करके आत्मा को स्थिर 
तत्व सिद्ध किया गया È । ८ 
- दूसरे परिच्छेद में योगाचार वोदों (के वाह्याथैमंगवाद्‌ तथा . 
` विज्ञानवाद का निराकरण करते हुए बाह्य पदाथा की वास्तविक 
o खताका निरूपण किया गया दे और इसी लिये उसका कोई ज्ञाता 
` --: भी अवश्य है---इस प्रकार ज्ञाता आत्मा की सत्ता सिद्ध की गई हैं । 
` तीसरे परिच्छेद में-- गुण गुणी फे भेद पर विचार करके यह . 
` सिद्धः किया _गया हैं कि गुण आर गुणी दो पथक पदार्थ हैं गुण 
शुणी नहीं है आर गुणो गुण नहीं हे । परिणामत ज्ञान और आत्मा” 
का परस्पर सेद सिद्ध करके अद्वेतवादियों तथा विज्ञानवादी बौद्धो के 
' आत्मा क्ञानाभिन्न अथात्‌ आत्मा ज्ञान से भिन्न कोई प्रथक तत्व 
o नहीं है । इस सिद्धान्त का खण्डन करके आत्मा को शुणाधिकरण. ` 
तथा शुणातिरिक्त द्रव्य सिद्ध किया गया है । कम 
` ` चांथे परिच्छेदमें अनुपलब्धि का समाधान किया है च जो लोग 
. . ` यह कहते हें कि यदि आत्मा नाम का कोई तत्व होता तो घट पड़ ' : 
आदि के समान किली इन्द्रिय से ऊपलब्ध होता परन्तु नहीं होता, - 
 . शतः आत्मा नहीं दे -- उनके हृष्टि कोण के दोषों . पर बिचार 
हार ; क आत्मा की stafa में प्रमाण उपस्थित किये गये. हें 1 साथ 
o _ निरुपण किया गया है। को परमोपयोगी तत्वों का. सविस्तर . . ; 
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इस प्रस्थ पर भी वडे २ दाशेनिक विद्वानों कै व्याख्यान उपलब्ध . 
होते हैं । व्याख्याकारों में शंकर मिश्र, रघुनाथ शिरोमणि, भगीरथ | 
ठाकुर, शुणानन्द्‌, गदाधर भट्टाचायं तथा आत्रेय नारायणाचायादि 
विद्वानों के नाम aga प्रसिद्ध हैं । ; 90: 
यह ग्रन्थ भी न्याय की आचार्य आदि परीक्षाओं में पाठघ. . 
पुस्तक के रूप में निरधारित हें । इस उपयोगी ग्रन्थ का हिन्दी... 
. च्याख्यान भी हमने आरम्भ कर दिया है आशा हैं निकट भविष्य | 
में यह ग्रन्थरत्न भी विद्वञ्जनों आर जिज्ञासु खज्जनों के कर कमलां 
में पचने का सौभाग्य प्राप्त करेगा। Ha 
(३) लक्षणावली--यह चैशेषिक द्शन के सिद्धान्तों की संक्षिप्त 
` च्याख्या हे । इस में अनेक प्रकार फे नैतिक विज्ञान के मालिक 
तत्वों पर मालिक विचार प्रस्तुंत किये गये हैं। ' 
(३) तात्पर्यं परिशुद्धि यहः सरवेतन्त्र स्वतन्त्र न्यायाम्भोन्धि ` 
खाचस्पति मिश्र की तात्पयेरीका की व्याख्या है । न्‍्यायद्शन के. 
प्रामाणिक चात्स्यायनभाष्य पर वौद्ध विद्वान दिङ्गनाग ने कडी 
आलोचना की थी जिसका सुह तोड उत्तर उद्योतकराचार्य,. ने . 
न्यांयवार्मिक लिख कर दिया था | यह देख वोद्ध मण्डली में विक्षोभ - 
का सागरे विश्लुब्ध हो उठा। दिक्गनाग के प्रधान शिष्य घर्मेकीति 
ने प्रमाणचर्तिक न्याय विन्दु झार चादनय आदि ग्रन्थ लिखकर | 
` ज्यायचातिकेपर मब प्रहार किये-। धमात्तराचाय ने न्यायविन्दु की . 
विशद्‌ रीका लिख कर न्याय दर्शन के वेदिक सिद्धातों का खण्डन _ 7 
करके न्याय वार्तिक की स्थिति को गहरा धक्का पहुंचाया | इन दोनों . ' 
चाद्धाचायी-धर्मकीति आर धर्मोत्तर के आक्षेपा का उत्तर देनेके 
लिये आर उद्योतकराचार्य की प्रतिष्ठा. को पुनः स्थापित करने के _ 
. किये वाचस्पति मिश्र की अक्तैकिक विद्वत्ता सामने आई) जिसके . 
पुण्य प्रताप से ua मायाजाल प्रकट दो गया आर स्पष्ट होगया 
. कि वाड चिचारकों के सारे हेतु हेतु नहीं किंतु देत्वाभाष हैं भार 
जनता को रान्ति के गहरे गते में गिरने के लिये छल. कपट च 
, आश्रय लेकर लिखे 


खे गये हैं। वाद्धो के मायाचादी माया जाळ से 
` Rang मण्डल को वाहिर निकाल कर सत्य, हेतु समूह, के ज्ञान 
द्वारा तत्वज्ञान का यथार्थ स्वरूपं दिखाने में स्यायवातिक 
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टीका ने वडे उपकार का कार्य किया। जिस ने भी वाचस्पति 
मिश्र की तात्पर्य रीका पढी हैं वह हमारेउपयुक्त कथन का अवद्य़ 
अनुमोदन करेगा । aaga वाचस्पति मिश्र की टीका की सहायता 
के विना वाड सिद्धान्तो को समझना और उनका यथार्थ उत्तर देने 
में सफल होना महान्‌ कठिन कार्य है। देस वर्ष हुए जब भारत 


. भूमि में एक रूस देशीय विद्वान आया था--डसका शुभ नाम था 


चेरवेस्की संस्कत का महान पंडित भार वक्ता था। Àg दशन का 
पारदर्शी आर कई पुस्तकों का अनुवादक तथा प्रकाशक भी था । 
चेरवेस्की ने कारी में व्याख्यान देते समय कहा था कि “में चांच- 


` स्पतिभिश्च की तात्पर्ये टोका पढने के लिये यहां आया हूं। मेरा 


, 


` - लिये निरुत्तर कर दिया | यह टीका ही 'तात्पये परिशुद्धि! के नाम से 


`, प्रसिदूध भाष्य है जिस में दशन के मोलिक सिडान्तों को सन्सुख _ - 
. रख कर स्वतन्त्र रीति से व्याख्या की गईं है। भाष्य aga संक्षिप्त 


हढ विइवास हैं कि पो दर्शन को ठीक ठीक समझने फे लिये 
वाचस्पति का अध्ययन करना परमं आवस्यक È ।” 


कि बहुना; वाचस्पति सिध की aa विद्वत्ता जार अदूसुत ० 


युक्ति कैश तथा प्रभावशालिनी, विषय प्रतिपादन शैली संसार्र 


. प्रसिद्ध है समय आया और वौद्ध जगत्‌ में वाचस्पति मिश्र की 


रीका के खण्डन की वलवती इच्छा जाग्रत हा उठी। दो विद्वान 
उठे--एक का नाम था आार्यकीति आर दूसरे का नाम रत्नछृति | 
इन दोनों ने एक दूसरे से वढ चढ कर तात्पर्य टीका पर हास्यजनक 
आक्रमण करने आरम्भ किये । विद्वानों में पुनः भ्रान्ति उत्पन्न हो 
गई । आवचयकता प्रतीत हुई कि इन मायावी मेघमालाओं को 


` तितर वितर करके वेदिक आस्तिक्यवि चार धारा के सूर्य के दशन 
. कराये जावें । उद्यनाचार्य ने इस महान्‌ कार्य का भार अपने.बलू- .. 
_ चान्‌ कन्धों पर धारण किया आर अत्यन्त परिश्रम से वाचस्पति . 


मिश्र की तात्पर्ये टीका की व्याख्या लिख कर वोद्धों को सदा फे 


विख्यात है l : | 
, (५) किरणावली-- वेरोषिक .द्शेन. पर प्रशस्तपाद नाम से 


.. परन्तु गम्भीर भावो से भरा हुआ हे । यद्यपि उसके स्पष्टीकरण के 


_. लिये कई विद्वानों ने प्रयत्न किये हैं, और अपनी २ व्याख्यायें . 


za 
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लिखी हैं-यथा श्रीधर की “न्यायकन्दली” व्योमाचाये .की 
“व्योमचती' तथा अन्य विद्धानों की “सक्त ag आदि | तथापि जो. 
सन्मान उद्यनाचाय की किरणावली को प्राप्त हे चह किसी और 
व्याख्या को प्राप्त नहीं हो सकता है। किरणावली प्रशस्त पाद्भाष्य 
कए ही विस्तृत व्याख्यान है। | 

(६) न्याय परिशिष्ट महर्ष गोतम के न्याय सूत्रों की यह एक 
स्वतन्च बत्ति है जिसमें न्याय के सुख्यसिदान्तों की मलिक व्याख्या 
की गद्दे हैं । इस के अध्ययन से न्याय के विषय में विशेष जानकारी 


ma होती हे ओर कई विलष्ट प्रकरण अनायास ही स्पष्ट हो | 


जाते हैं। 


उद्यनाचायके रचे ग्रन्थों सें इन छह ग्रन्थों का ही पता लगा हैं 
यदि और कोई ग्रन्थ भी उन की कति से सम्वन्ध रखने.वाला होगा 


करो विद्वानों ओर प्रकाशकों के प्रयत्नो से अवश्य ही प्रकाश में आ . 


जावेगा । 


PON NEE उदयनाचाय का चरित्र 


उद्थनाचायें फे जीवन चरित्र के सम्बन्ध सं जानकारी प्रात 


करने वाले क्षेत्रों का केवल इतना ही कथन हैं कि ये द्वारवग 
(दरभंगा) agrada 'करिये.न: नामक ग्राम के निचांसी मेथि 
ब्राह्मण थे । इस ग्राम में आज भी उद्यनाचायं के वंशज आचार्य 
उपाधि से विभूषित पाये जाते हैं । आचार्य ने दशन अ.र साहित्य 
में AAT पांडित्य प्राप्त करके कई वषे तक .पाठन फाय किया 
अर अनेकों विद्यार्थियों को न्याय शास्त्र का पांरगत विद्वान बना 
दिया था। बडे ही सरल प्रकृति के साथु स्वभाच के चाहाण थे । 


आस्तिकता और ईश्वर विइचास तो इनमें कूट २ कर भरा हुआ. 


था अपनी आयु के योचन काल में वडे २ प्रसिद्ध नारितकों से 


शास्त्रार्थ करते रहे अत्र समय निकाळ कर अन्थ रचना का काय 

भी करते रहे इन की विद्रा और वक्तृत्व कला में वड़ा विचित्र . 
"र अद्भुत प्रभाव था जो कोडे संसगे में आता था चद प्रभावित 

हुए विना नहीं रह सकता था | बडे बडे नास्तिक भी इन की प्रबळ | 


4 
NY O 
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युक्तियों का लोहा मान कर आस्तिक हो जाते थे। अपनी आयु के . | 


` स्वल्प काल में ही इनकी क्रीतिपताका चारों दिशाओं में 
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.(ढ) 
' ` | थी और नास्तिक मण्डल, आचार्य के सामने आने में घवराता था। . 
उनकी तके शैली बडी ही विचित्र और विइळेषणात्मक थी। किसी : 
भी बात को खोद्‌ खोद कर उसके मूल तक पहुंच जाते थे और 
ऐसे ऐसे दोष निकालते थे कि प्रतिवादी का येये छूट जाता था। 
किसी भी सिद्धान्त के भीतर घुसकर कल्पना का ऐसा प्रवाह वहा 
देते थे कि वेदिक सिंडान्तों पर आक्षेप करने वाले कों लेने के देने 
पड जाते थे । उसकी स्मृति भ्रष्ट हो जाती थी ओर वह Arant 
हो कर शास्त्राथ के क्षेत्र से भाग जाता था या परास्त होकर हार 
मान लेता था | यदि आपकी इच्छा उनकी तर्क शैली का चमत्कार 
देखने की हो तो न्याय कुसुमाब्जलि के कुछ प्रकरण और समूचा' 
` आत्मतत्वविवेक अवश्य देखने का कष्ट सहन करों । निश्चय से आप 
कों हमारी सम्मति से अपनी सहमति प्रकट. करनी पडेशी । o 
भविष्य पुराण परिशिष्ट कथा ठी 
. उद्यनाचायं के प्रभाव के विषय में एक किस्वदन्ती आज तक 
र चली आरही है जिसमें कहा गया हे कि परम आस्तिक उद्यनाचार्थ 
` .. ` जगन्नाथपुरी गये थे वहां उनके साथ बहुत बुरा व्यवहार किया 
गया था जिससे रुष्ट होकर आचार्य ने जगन्नाथ को झाड तथा 
फटकार डाली शी जिस पर जगन्नाथ जी मन्दिर के कपाट फाड 
कर आचार्ये के सामने प्रकट हुए थे इत्यादि | पुराण के इलोक 
. उञ्चत न करके केवल हिन्दी में उस का भाव दिया जाता है। कथा 
. इस प्रकार है-- न | e 
“अव हम आप को हरिके तृतीय अंश स्वरूप मदान. चुडिमान्‌ 
> उद्यनाचायं का प्रभावशाली अद्भुत चरित खुनाते Èi उसने à 
. , मिथिला देश में जन्म लेकर सभी शास्त्रों का विशेषतः न्यायशाक्र . - 
का ध्यान से अध्ययन क्रिया ओर पेसा विद्वान हो गया किसमी . . 
लोग उसको साक्षात्‌ गोतम सुनि ही मानने लगे । उसने वोद सिद्धा- .. 
' न्तों के भ्रमजाल में फंसे हुए लोगों के कल्याण के लिये किरणावली 
` की रथना की । एक. वार कोई चाड आधाय अपने शिष्यों को साथ 
. लेकर राजा की राजधानी में वौद्ध सिद्रान्तों का. खण्डन करने के 
. लिये आया । आते ही. उसने अपने किसी शिष्य .को दूत बना कर . 
A राजा को दपेबृशात्‌ सूचना दी कि राजन्‌! तू बुडिमान 
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द ` (ण) ९ 
ओर विचार शील होकर भी वेद शास्त्र के भ्रम जाळ में क्यों फंसा 


हुआ है ? यदि तेरे राज्य में कोई वेद शास्त्र का विद्वान्‌ ब्राह्मण है 


. तो उसको बुलाकर मेरे साथ शांख्रार्थ कराओ और जो सिद्धान्त 
` सत्य प्रतीत हो उसको स्वीकार कर ।” - 
“ तव राजा ने उदयनाचार्य तथा अन्य विद्वानों को बुलाया 


ओर उन सबसे भारी सभा में यह कहा कि देखो यह महान नास्तिक .. 


वेद्ध हमारी राजधानी में आया हैं यह आत्मा परमात्मा और वेद- 
शास्त्र को नहीं मानता हैं । इसके साथ शास्त्राथे करो । यदि आप 
लोग झर जाओगे तो आप सब को अ.र मुझ को तथा मेरी सारी 
प्रजा REAS मत स्वीकार करना पडेगा और यदि .आप जीत गये 
तो में आप की आयु पर्यन्त सेवा करूगा और आपको राजगुरु 
सानूगा । यह सुनकर उद्यनाचायं ने कहा-राजन्‌ ! जय च पराजय 
७ तो हरि की इच्छा पर हें आप निद्चिन्त होकर हमारा पराक्रम | 
. देखे । विवाद प्रारम्भ हुआ-। वद्ध ने देखा कि कई दिन हो गये हैं: 
उद्यनाचायें को पराजित करना वडा कठिन कार्य है अपनी ही हार 
शीघ्र होनें चाली है अतः उसने एक मद्दाइचर्य प्रदायिनी माया 
कलाने का निश्चय किया | बोद्ध बोला राजन्‌ ! शालग्राम की शिळा 
में हरि विराजते हैं में अपने मत के प्रभाव से इस शिला को खण्डित 
करके और पानी की वाष्प के समान वनाकर उडाद्‌ं मर . अहच्य 
करदं तों मेरा मत सत्य होगा । यदि ऐसा न कर सकू तो झूटा इंगा 
और यदि उद्यनाचाये अपने मत के प्रभाव 'से अइऱ्य शिला को. 
पुमः जळचत्‌ करके फिर शिला की सूति को जैसे का तेसा बना | 
दे तो उदियनाचाये का मत सत्य होगा ।” 
, यह खुन कर उद्यनाचार्य ने कहा राजन्‌ ! यद्यपि यह तो इस 
की माया ( हाथ कीचालाकी) है ऐसी माया का धर्म के 


- निर्णय के साथ कुछ भी सम्बन्ध नहीं हे तथापि बोद्ध को इस क्षेत्र | 


' में भी परास्त करना आवश्यक मानते हुए में शिला को पुनः शिला . | 


यना कर दिखा सकता इं। जब बौद्ध ने शिला को पानी की वाष्प | 
'. समान बनाकर उडादिया और उदयनाचाये ने. पुनरपि सिला बना | 
. दिया तो फिर यह प्रश्‍न नये सिरे से उठ खडा हुआ कि किसका | 


. मत सत्य हे क्योंकि दोनों ने अपना २ चमत्कार पूस दिखाया था। | 
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मेने स्वीकार किया था ओर अपने मत की सत्यता प्रमाणित कर दी 
है अब आप भी मेरी वात कों स्वीकार करके अपने मत की सत्यता 
. को प्रमाणित करें 1 यहद देखो सामने ZIA खडा ÈI इस पर 
. चढ कर आप भी भूमि पर छलांग लगाओ और मैं भी लगांऊंगा । 
जिसका मत सत्य होगा उसको चोट निहीं आयेगी । “में वेद संत्य 
हॅ”--यह उच्चारण करके वृक्ष से गिरूगा आर आप “वेद प्रमाण 
नहीं हे”--यह कद्द कर गिर पड़ें। राजा ने इस परीक्षा का सध 
अनुमोदन क्रिया । उद्यनाचाये ने राजा को इतना ओर कहा कि 
गिरने परःजो मर जावे उसकी धर्मपुस्तको को नदी में प्रवाहित कर 
उस मत के.मानने वाळा को कठोर दण्ड देना आर जीते चच जाने 


` चाले फे मत को स्वीकार करके राज्यधर्स वना देना आपका कर्तव्य 


होगा । राजा ने इसे भी स्वीकार कर लिया । वेद्ध कों भो लज्जाच- 
शात्‌ वृक्ष से कूदना स्वीकार करना पड़ा ।” 

“दोनों प्रतिज्ञा करके ताळवृक्ष पर चढ गये.। उदयनाचार्य ने . 
बिदाः प्रमाणम्‌? कह कर परमेइवर का ध्यान करते हुए छलांग 


` छयादी आर वडे आनन्द के साथ प्रसन्न सुख होकर भूमि से स्वस्थ . 
ही उठ खडा हुआ परन्तु वोद ने “वेदाः अप्रमाणम्‌” कह करः जो छलांग 


ळगाईे तो सिर के भार भूमि पर/गिरा आर उसकी गरदन टूट गई 
तथा सिर फूट गया आर सृत्यु हो गई । यह चमत्कार देख कर 
राजा और दशेक बन्द वडे प्रसन्न इप और उद्यनाचार्य की प्रशंसा 
करने लगे । राजा ने सारे मिथिला प्रान्त में: वैदिक धर्म का प्रचार 
करा दिया और उद्यनाचाये की सेवा में कई ग्रामां की आय लगा : 


` दी तथा उनको राजशुरु घोषित कर दिया,।” 


._ (एक बार उदयनाचाये, जगनाथ के दोनो की इच्छा से पुरु. 
षोत्तम पुरी में पहुंचा। वहां जाकर तीर्थ जळ सें स्थान करके देचद्ररीन 
के लिये जव मन्दिर के सामने आया तो मन्दिर के द्वार बन्द पाये। | 
दूसरे द्वार से प्रविष्ट हाने लगा तो वह भी वन्द पाया तीसरे द्वार _ 
.. पर पहुंचा तो वह भी बन्द था तव चाथे द्वार पर पहुंचा परन्तु उसको 
_ भी बंद पाया । शतशः लोग वहां द्रीनार्थी विद्यमान थे आर qia 


करके लोर रहे थे । परन्तु पण्डे पुजारी सभी धत्तिकों कोद्‌ शेन कराते 


i र à n जैसे सीधे सादे निधेन ब्राह्मण को दीन नहीं हो रहे 
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थे। यह देखकर उदयनाचार्यको मद्दान्‌ आइचर्य za साथ ही जगन्नाथ 
पर क्रोध भी आया उसी रोषावस्था में उदयनाचाय ने कहा-- 


जगन्नाथ सुरभेष्ठ भक्तय हकारपूवकम्‌ 
ऐश्वयमदमत्तोऽसि मामवज्ञाय वतसे |. .. 


उपास्थतषु वाडंषु मदधीना तव स्थितिः ॥ 
È जगन्नाथ ! आप देवताओं में सबसे श्रेष्ठ हो । भक्तलोगों की 
. भाक्त को देख कर वडे अभिमान में आ गये हो-किसी आये का 
ध्यान ही नहीं कर रहे हो । पेइवर्य में इतने मदोन्मत्त हो गये हो कि 
सेरा भी अपमान करने लग गये हो | कुछ स्मरण भो है, जव वोद्ध तेरा . 
खण्डन किया करते हैं कि जगत के नियन्ता का कोई अस्तित्व ही. 
दीं हैं तो ऐसे विकट समय में तेरी सत्ता की सिद्धि मेरे ही अधीन 
हुआ करती & यदि उद्यनाचायं इश्वर सिद्धि की प्रवल्युक्तिये 
उपस्थित न करे तो ईश्वर की सत्ता में प्रमाण ही नहीं सिल 
सकूता । 
£ उद्यनाचायं के ऐसा कहने पर सव दरको के देखते २ 
मान्द्र के कपाट अपने आप खुळ गये और जगन्नाथ ने उद्यनाचर्य को 
सन्म्शनित करके अपना पीताम्बर धारण कराया तथा लोगोंको | 
. स्पष्ठ शब्दों में आदेश उपदेश दिया की यही चह उदयनाचार्यहे जो '. 
aat के माया जाळ से जनता को निकाल कर सेरी सत्ता की सिद्धि. | 
करता है इसकी सेचा और सन्मान करना सबका कतव्य हैं. | 
- जगन्नाथ की यात्रा से लोट कर उद्यनाचारय मिथिला एरी में निचा 
करता रहा ओर वेद्‌ शास्त्रों के पठन पाउन के द्वारा अनेकों विद्या | 
Ai को अह्दान्‌ पंडित ओर शास्त्रार्थ मद्दारथ्ी बनाता रहा । उसके | 
‹ वनाये अनेकों विद्वान्‌ अव भी कुल परस्परा से मिथिला मण्डल में 
. विद्यमान है । जब उद्यनाचार्य aga वृद्ध हो गया तो काझी जा कर 
निवास करने लगा । काशी में ही मणिकर्णिका घाट पर एक दिन | 
उसका देहान्त हो गया । उद्यनाचाये इरिका अदा था जोचर्मकी | 
संस्थापना के लिये तथा अधमं के विनाश के लिये संसार में आया | 
था।” भविष्य पुराण परिशिष्टे त्रिशोऽध्यायः। ` | 


-m 
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इेइवर की सत्ता सिद्ध करने में उद्यनाचाय की विशेष ख्यातिः थी 
और अपने समय में उनकी यु क्तयों की सचेत्र धाक जमी हई थी । 
डउद्यनाचाये जैसे तावेक शिरोमणि का जगन्नाथ की सूति को 
इदवर मान कर दशनाथ जाना तो सर्वथा असम्भव है क्योंकि 
उनके ग्रन्थों में वाणत विचारें से यही सिद्ध होता है कि चे इंश्चर 


को स्ेव्यापक तथा निराकार ही मानते थे। तथापि यह सम्भव : 
हो सकता है कि वे साधारण जनता को श्रम ज्ञाल में फस कर 


लूटने वाले लोगों के हथ कण्डे देखने के लिये जगन्नाथ पुरी गये 
हों और उन्होंने चद्दां जा कर यह देखना चाहा हो कि साधारण जन- 
ता के हृदय में परमेदवर के सच्चे स्वरूप को जानने की योग्यता 


. उत्पन्न हुईं है कि नहीं । इतनी सी बात को वढा चढा कर कुछ का 


कुछ वना दिया गया हो तो कोई आश्चये की वात नहीं हैं। 
उदयनाचाय के मन्तव्य 


महार्ष कणाद ओर गोतम के अनन्यभक्त होने तथा उनके 
` दाशनिक ग्रन्थों के व्याख्याता होने के कारण उदयनाचाय के भी 


वही मन्तव्य थे जो गोतम ओर कणाद के हैं । यदि संक्षेप में गिनाने 


` होतो निम्न प्रकार से गिनाये जा सकते हैं यथा-- 


(१) चेद्‌) ata ऊति होंने से स्वतः प्रमाण हे । 

(२) चेद्‌, सवेज्ञ परमेइचर के रचे होने से सवेज्ञान के भंडार हैं । 
. (३) प्रत्यक्षादि प्रमाणो से ही पदाथा का यथार्थ ज्ञान होता हैं | 

(४) तत्वज्ञान के लिये साघम्ये और चेधम्यं का वोध होना परं- 


Maa है--केवळं साघम्यंज्ञान से भ्रान्ति की ही उत्पत्ति . 


होती हैं। = 


(५) आत्मा नित्य अविनाशी तत्व है ओर शरीर से पृथक सत्ता 


रखंता हैं । 


` (६) इश्वर जगत्‌ का कता हे ओर सववज्ञ सर्वेशक्तिमान तथा | 


सचेव्यापक है । 


(७) जीवात्मा अपने कमी का फल स्वयम्‌ नहीं प्राप्त कर सकता 


अतः आत्मा से अतिरिक्त परमात्मा भी हैं जो जीवों को 
कर्मे फल प्रदान करता है। 
za (०) संसार की उत्पत्ति का मूल परमाणु हैं जो जगत्‌ का 


Z 
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समवायि कारण हें । > 
(९) परमाणु रूप उपादान कारण नित्य स्थिर तत्व हैं. उनका 
नादा कभी नहीं हो सकता । 


(१०) द्रव्य और शुण परस्पर भिन्न पदार्थ हैं । 
(११) आत्मा, ज्ञान का अधिकरण पक चेतन तत्व है-ज्ञान स्वरूप 
° अथवा ज्ञानमात्र नहीं है । 
१२) मोक्ष, दुःखों से रूचथा छूट कर परमेश्वर में आनन्द मग्न 
हों कर रहने का नाम है । अंड्मवत्‌ जडता प्राप्त करने अथवा 
दीपक के वुझ कर नष्ट हो जाने के समान नहीं हैं । 
(१३) जगत्‌ आर जागतिक पदाथा की वास्तविक स्थिति है- 
जगत्‌ स्वप्न के समान मिथ्या नहीं हैं । 
(१४) ईश्वर स्वरूप से ही निराकार हे-वद्द साकार और स- 
R शरीर नहीं हें । दारीरधारी व्यक्ति कभी परमेश्वर नहीं . 
° कहला सकता और न ही कोई शरीरधारी सृष्टि: की उत्पत्ति 
स्थिति और लय करने में समर्थ हो सकता है | द 
(१०) जीचात्मा एक दारीर को त्याग कर दूसरे शरीर को ग्रहण 
. करता और दूसरे को त्याग कर तीसरे को ग्रहण करता डे | 
इस प्रकार कमंफल भोगने के लिये पुनजेन्म की व्यवस्थामे '. 
बन्धा हुआ हैं। । 
(१६) संसार की समस्याओं के समाधान के लिये न तो एक 
मात्र जड प्रकृति ही पयाप्त-हैं और न ही एक मात्र चेतन 
ब्रह्म ही-किसी भी एक कारण से निवाह नहीं. हो सकता | 
,अनेक कार णवाद्‌ ही सब समस्याओं का समाधान कर 
सकता है। अतः जडाद्वेतवाद अथवा Aaaa -. 
an दोष युक्त हैं-रृत्यादि। | > 
उपयुक्त सिद्धान्त उद्यनाचार्य के ग्रन्थों में यत्र तत्र मन्तव्य रूप  . 
में स्वीकार किये गये हैं स्वाध्याय शीळ सज्जन यथा स्थान प्रकर | 
magan देख सकते हैं । ग्रन्थ विस्तार भय से यहां पृथक निर्देश. . | 
5 नहींकियागया।, . MeN CEN 
| .. SA प्रकाश bono 
सबसे पहले मैं परमपिता परमात्मा.की महती कृपा का कतज्ञ ' 
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«है जिसके निरन्तर प्रवाह से में विकट अज्ञातवास के भंयकर 
अठारह वषं सपरिवार. सझुशळ रहा ओर वेदिक तथा दाशनिक 


, ' ग्रन्थों के गम्भीर स्वाध्याय का आनन्द लेते हुए सर्वथा सुरक्षित 


Tai { 
महान्‌ दाशनिक अर परम आस्तिक न्यायाच ये उद्यनाचाये फे 
गम्भीर भावों को समझ लकना तथा सर्वेसाधारण की समझ के 
` योग्य बनाना अत्यन्त कठिन कार्य था। परन्तु इस काये में योग्यता 
प्रदान करने की जो कूपा परम श्रद्धास्पद्‌ नैयायिक शिरोमणि शुरू 

` चर थी न्यायाचार्ये रामकृष्ण भट्ट नचद्ीप निवासी ने की है उसके 
_ लिये में अत्यन्तं नञ्न भाव से कृतज्ञता प्रकाश करता हूं। सल्ल तो 
यह है कि यदि आप की कृपा इष्टि न होती तो मैं न्यायङुसुमाञ्जलि 
- को जितना समझ सका हूं उतना भी न समझ सकता | 
' स्वर्गीय पं. विजयशंकर जी जानी बडे ही स्वाध्याय शीळ 
विद्वान थे। वे गत कई वर्षा से मुझे वम्बई वुलाते रहे थे। ईश्वर- 
सिद्धिआदि आध्यात्मिक विषयों पर मेरे व्याख्यानों को चे सदा 


ही वडी उत्सुकता अर श्रद्धा से खुना करते थे। जव उनको पता 
uu कि मेरे व्याख्य न 'न्यायकुसुमाञ्जलि' और 'आत्म तत्ववि चेक’ 


o के आधार पर ही इतने प्रभावशाली तथा मनोरंजक होते हैं तो 
“उन्होंने वल आग्रह पूर्वक इन अ्रन्था का हिन्दी व्याख्यान कर देने 


. ` की उत्कट अभिलाषा अभिव्यक्त की और साथ ही आश्वासन दिया 


y 


कि au के हिन्दी अनुवाद को प्रकाशित कराने का 


` भार वे स्वयम्‌ उठाने को उद्यत हें । उनकी उपस्थिति में ही सम्पू- 


ण किया। समयाचुसार चे इस व्याख्यान को सुन कर अपना 
सत्परामश भी दिया करते थे ।इसी लिये उनकी इच्छा को मोन्यता 
देते ह कई प्रकरणों को वेदिक प्रमाणों से परिपुष्ट भी किया है । 
JA 'ही प्रबळ इच्छा से मैने उद्यनाचाय की प्रशस्ति में आठ 
` ' इछोक शारदूल विक्रोडित छन्द में रचकर सुनाये थे जो इस ग्रन्थ में 
o प्रकाशित हो रहे हैं । PF 


सु हार्दिक दुःख हैं कि पुस्तक के प्रकाशित होने से पदिळे | 
` ही उन का देहावसान दोगया। मेरी कृतज्ञता का प्रकाश अव उन | 


के आत्मा तक किसी, प्रकार से.नहीं पहुंच सकता - यह में मानता 


"Ce 0.Panini Kanya Maha Vidyalaya €0llection. 


pa 


C] 


का यह हिन्दी व्याख्यान अकाशित होरद्दा हे! यदिसमाज के. 
सिद्धान्त प्रेमी सज्जनों का आर्थिक सहयोग प्राप्त न होता. 
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(प) 
है आर भली प्रकार जानता हूं तथापि: कर्तव्य बुद्धि से स्वर्गीय 
पंडित जी का मैं अवश्य धन्यवाद्‌ करता हूं और उनकी दिव्य प्रेरणा 
तथा आवश्यक सहायता प्रदान के लिये अपनी हार्दिक छतक्षता 
का प्रकाश करता हूं | परमपिता परमात्मा उन के आत्मा को 
agta अ.र चिर शान्ति प्रदान करे । a Fh 

_ काशो के खुमसिद्ध दाशेनिक,  नैयायिकसूधेत्य, न्याय़ाचाये 
श्री पं Sieus शास्त्रीजी महाराज का में अत्यन्त कृतश्च इं. 
जिन्द के अतीच कृपा कर के इस पुस्तक की भूमिका लिखने का 
कष्ट: उठाया है अर अपनी शुभ संम्मतियुक आशीवाद से लेखक. 
का उत्साह द्विगुणित किया है । आपने आज तक त्रीसियों विद्वानों ` 
को उद्यनाचाय के ग्रन्थों का पण्डित वना कर प्रचन न्याय की 

ज्योतिः जगाये रखी हैं। आप के अनेकों, शिष्य न्यायाचार्य की * 

Sg प्राप्त करके आप की कीतिं पताका को देश के कोने २ में 
फहरा रहे हैं । आप की अगाध विद्धत्ता और अनुपम आस्तिकता 
को देखकर साक्षात्‌ वाचस्पति मिश्र और उदयनाचार्य की स्मृति 
सहसा जाग्रत हो जाती है । आप ने उदयनाचार्य के ग्रन्थों का 
सस्कृत में व्याख्यान प्रकाशित करके देववाणी की स्थायी सेवा 

EN न is ya ia 
भी .की हैं। ऐसे अलोकिक विद्वान्‌ ओर देवता पुरुष का इस 
पुस्तक की भूमिका लिखना बडे .संभाग्य ओर गौरव की. वात है। 


` आचार्य महोदय ने अपने बहुमूल्य शब्द लिखकर हमारा ओर इमारे . . 


हिन्दी अजुवाद'का जो सन्मान बढाया हैं उस के लिये मैं अत्यन्त | 

श्रद्धा के साथ saat प्रकाशित करताही प. 
आये समाज वम्वईके माननीय अधिकारीवर्गका भी मैं धन्यवाद | 

करता हूं जिनकी कृपा और' गशुणआहकता से न्यायकुसुमाव्जळि ' | 


तो इस प्राचीन वैदिक हा का प्रकाशित होकर जनता के दाथ | 
तक पडुचना सर्वथा कठिन होजाता | अतः इस उपकार कार्य के 
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+ (फ) | 
उस के लिये मैं उनका अत्यन्त कृतज्ञ हूँ । सच तो यह है की यदि ` 
आप की छृपाइष्टि न होती तो यह काये इतने सुचारू रूप से 
सम्पन्न न हो पाता अतः आप का पुनरपि धन्यवाद करता इ! 
पाठक महानुभाव ! एक वात आपसे भी अवश्य करनी दे 
-वहं यह है कि - कहां उद्थनाचाये का गहन साहत्य सागर AT 
कहां मैं एक agaa हीन. तितीषुं। में ने तैर कर पार होने 'का' 
प्रयास मात्र किया है | इस प्रयास में कई सुळ चूक हो गई होंगी 
आप ने झपा कर गुण प्रहण , करना और डूबते को करुणा का हाथ 
वढा कर सहारा अवश्य देना। उपहास करने का विचारत्मन में 
मत लाना। आप का सत्यपरामशे ग्राप्त होने पर अगले संस्करण में. 
हादिके कृतज्ञता के साथ प्रकाशित कर दिया जावेगा । अभी ता 


E । . आप से केवल इंतनी सी प्राथना है की इस पुस्तक को एकान्त में. 


` <्यान छंगा कर पढने. की रुपा कीजये और अपनी भावनाओं से ८ 
सचित कीजिये ( पुनरपि स्मरण कराता हूं - त. 


गच्छतः स्खलनं क्वापि भवत्येव प्रमादतः। 
हसन्ति दु्जनास्तत्र समादधति सज्जनाः 
) ` अन्त में त्याय 'कुसुमाञ्जलि' के यशस्ची लेखक परम -आ।स्तक 
 कचिकल्प उद्यनाचाये की स्ति में दो चार शब्द लिखकर श्लोक 
` `. बद्ध करके अपने इस आवस्यक प्रस्ताव को समाप्त करता E | 


Wa _ ( डदयनाचाये प्रशस्ति पृष्ठ य सें ल तक) . 
S s जगाधरी रोड, यमुना नगर A ` जगदीशचन्द्र 
` ज्ञि’ अस्वाला Jf (aa) 


~ 
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=, 


wa 


. पत्रों में पढ़ा। तव से हम ने आत्मरक्षा के उपायों का अवलम्वन करना ही 


a 


. उद्यत ही हुए थे कि किसी भेदिये के कारण पुलिस वाले आ पहुंचे । सब का 


$ 


. झु'खला में निबद्ध था। रामप्रसाद विस्मल,. सूर्य सेन और भक्तसिह, राजगुरु 


, - उन दिनों ववेटा बलोचस्थान में चिकित्सा कायं करता था । संगठन वनं गया । 


4 


५४६४ ले कर गाडी में बिठाया और सियालकोट. ले चले । निश्‍चय यह था कि 


RS, 


` पढा । समाचार के पढ़ते ही तत्काल मैं ने उत्तराखण्ड का परित्याग कर दिया . 
आर कांगडा प्रदेश के वेजनाथ क्षेत्र में जा पहुँचा. 
फाँसी दी जा चुकी है और हंसराज राज । 


Wa 
ri 
-_ 
PO UA 
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कुछ झफने किकय म ` 


rita ०९० SNS, 


? y i `~ ; . च, ; i 
भारत के आकाश पर और भारतभूमिं के प्रत्येक कण पर अंग्रेजी राज्य ' 
की छाप लगी हुई थी, देश का प्रत्येक निवासी पराधीनता: और दासता की 


आदि को फांसी दी जाचुकी थी. कुछ साहसी तवयूवकाो ने इस राष्ट्रीय 


अपमान का वदला लेने की प्रतिज्ञा की और यह जानकार कि में मातृभूमिपर 
वलिदान होनेवाले उपर्य्‌ क्त शहीदों के अत्यन्त निकट रह चुका हूं वे युबक 


मेरे पास आये और मुझे नेतृत्व ग्रहण कंरने के लिए आग्रह करने रगे । में 


१ ५३७० 


सैदास्त्र कायं करने के लिये मैंने उनको आवश्यक सहयोग दिया। झस्त्रचालन .. : 
की शिक्षा भी -मैं ने ही दी। कार्यक्रम निर्धारित करके. अभी प्रस्थान को 


GEEN 


सियालकोट पहुँचने से पहिले ही चलती गाडी में शूटिंग हो ओर सब भाग ' 
जावें। ऐसा ही हुआ । यह घटना ५.मईं १९३१ की हे । अगले दिन घटना , .. 
का पूरा विवरण हमलोगों ने रामनगर .( जम्मू राज्य ) में पहुंचकर समाचार: 


अपना ध्येये बनाया । ब्रिटिश पुरिस अपंने सारे हथकण्डों के साथ हमारा « 
पीछा कर रही थी । एक साथी रेलगाडी में ही रह जाने के कारण पकडा. Wa 
गया था । उस ने सब लोगों का पूरा २ पता पुलिस को वता दिया। अतः _ 
सब के वारण्ट और इनाम की घोषणा हो चुकी. थी । हम लोग. बारी बारी 
से आत्मरक्षा करते हुए पंजाब से निकलकर हरि के दार-हरिद्दा आ पहुंचे। ' _ 
त्तपस्वीजनों के वेश को घारण कर आत्मसंरक्षण हो. 'रहा'था ।. वहा पहुंचकर ... | 
भगवती भागीरथी में स्तान्‌ करके मैंने तो सरास्त्र कार्यक्रम के विचार को _ 
संदा के लिये त्याग दिया और उत्तराखण्ड में तपश्चर्या के लिये चला गया। | 
दो वर्ष के पदचात्‌ मैं ने प्रभाखान और हंसराज के पकडे जाने का समाचार 
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मेने अध्यात्मंचिन्तन और भगवड्भवितमें ही लगे रहना श्रेयस्कर जान 
कर समय का सदपयोग करना उचित समझा । कांगडे के सुदूर प्रदेश म॑ मा 
अंग्रेजी पलिस को मेरे विषय में सन्देह होते देख मैने वहां से . भी निकल 
जाने की योजना वना डाली । अगले दिन मेने लम्बी पैदळ यात्रा करने के 
अनन्तर रेल को पकड लिया और काठियावाड जा पहुंचा। वहा मन गुज- 
राती भाषा सीखी और उपदेशों के द्वारा आध्यात्मिक जागरण के सन्देञ्च सुनाने 
आरम्भ किये । re 
इस बीच में तीन चार बार अपने परिवार का कुशल समाचार जानन 
और धैर्य धारण कराने के लिये जंडियाला गुरु जिला अमृतसर भी जाता रहा 
और जो पत्र पुष्प मिलते थे देता रहा। एक दिन ऐसा हुआ कि विशेष 
योजना के अनुसार मेरा,परिवार रावटी ( रतलाम के £ कटस्थग्रामं ) में जां 
पहुँचा और तब से मैं सपरिवार इंइवर की छत्रछाया. में "सुरक्षित रहने लगा । 
बांसवाडा, कशरूगढ़ आदि स्थानों में रह कर ईसाई हुए सहस्त्रों भीलों को पुनरपि 
` हिन्दु-बनाने का काये किया । यहां रहते हुए ही मैं ने ' न्याय कुसुमाऽजली,' के 
आधारपर ' आस्तिक विचार” के नाम से एक पुस्तक लिखी और अपने 
` परम मित्र पं, देवप्रकाशजी को उनके ही नाम से प्रकाशित करने को दे दी-जो 
कि १९३८ में प्रकाशित हो गई थी। अमृतसर के प्रसिद्ध हिन्दुसभाइ "नेता 
माननीय ज्ञानी पिण्डीदास जीं ने मेरे परिवार की रक्षाका जो गुप्त प्रवन्ध 
किया था उस के लिये मँ उन का सदेव कृतज्ञ रहूंगा और पं. देवप्रकाश जी 
"ने जो मेरी रक्षा की योजना बनाई और पुर्णतः निभाई उस के लिये मेरा 
रोम रोम उन का कृतज्ञ है । उन की ही योजना के अनुसार मँ बिलासपुर 
सी. पी, में दस वषा तक सपरिवार सुरक्षित रहा। बिलासपुर के निवास काल 
में ही स्वराज्य की घोषणा हई और. अपने को सर्वथा स्वतन्त्र "देखने का 
दिन देखा । 


इस अठारह वर्ष के कठिन” अज्ञातवास म॑ घोर दारिद्रय और भयंकर 
यातनाये भी सद्दत करनी पडी । अनेक नामों से अनेकरूपों मे अनेक स्थानों | 
पर अनेक प्रकार के कार्यक्रमों का उपक्रम भी करना पडा-परन्तु घ्येय केवल 

एक यह ही था कि-- | | जप 
कभी वह दिन भी आयेगा जब अपना राज देखेंगे 
जब अपनी ही जमीं होगी और अपना आसमां होगा। 


वह दिन आगया-और आये हुए भी ११ वर्ष हो गये है । अंडर ग्राउण्ड रह 


YA 


\/ 
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कर इतने दीर्घकाल तक मैने राष्ट्रीय संस्था कांग्रेस की क्रियात्मिक सहायता 
करना ही अपना उद्देश्य ब्रनाये रखा और यथा शवित कार्य करता रहा हूं। 
स्वराज्य के आने से लेकर आज तक परमेश्वर के अटल विश्वास पर मैंने केवल 
भारतीय प्राचीन संस्कृति के उद्धार के लिये यत्र तत्र भारत भ्रमण भी किया हे। 
अब भी जो संस्था या समाज अथवा सज्जन आध्यात्मिक कथाओं और प्रवचनों 
के लिये, बुलाते है विना किंसी भेदभाव के मं अवश्य जाता हूं । अपन अज्ञात वास 
में मेने उपनिषदों और न्याय वेदान्त का विशेष स्वाध्याय निरन्तर जारी रखा 
और लेखन का कार्य भी सम्पन्न किया हे । यह 'न्यायकुसुमाङजरि' का हिन्दी 
व्याख्यान उसी काल कौ एक स्मृति है । इसको जनता जनादन के कर कमलों मं 
समर्पित कर मुझे हादिक प्रसन्नता हो रही है । देखना चाहता हू कि कितने सज्जन 
इस का मूल्यांकन करके अपनी गुणग्राहकता का परिचय देते है और प्राचीन 
दार्शनिक साहित्य का सन्मान करते हँ । 
'न्यायकुमाङजलि' के यशस्वी लेखक प्राचीन नेय्यायिक श्रीमद्‌ उदयनाचार्य 
. की दसरी अद्वितीय कृति 'आत्मतत्वविवेक' का हिन्दी अनुवाद भी प्रारम्भ कर 
` दिया गया हे । आशा हूँ वह भी अगले वर्षे अस म॑ पह.च ' जायगा । 


जगाधरी रोड 1 . जगदीशचन्द्र शास्त्री 
यमुना नगर जि० अम्बाला .( दर्शनाचा ) 
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` ` उदयनाचाय प्रशस्ति 
[ भावार्थ प्रत्येक इलोक के नीचे दिया जाता है | ] 


- आत्मा नात्मविचेचनाय सुधियां बोद्धाधिकारः कृतः 

यस्मिन्‌ बोद्ध विचारणातिकठिना प्रोद्धरत्य वे खंडिता । | 

स्थैयै . चापि खुलाधित सुकृतिना. येनेच जीवात्मनाम्‌ 

` आत्मज्ञान सुधन्वनेऽप्युद्यनाचायाय तस्मे नमः ॥१॥ 

` जिसने विद्वज्जनो के. हितार्थ आत्मा ओर अनात्मा का विवेचन 

कराने चाला “आत्म तत्व विवेक' नामक प्रसिद्ध ग्रन्थ लिखा । जिस 

में वौद्ध विचारधारा के पोषक अन्थां की युक्तियों का विस्तारपूर्वक 

` खण्डन किया गया हैं और. जीवात्मा के महत्व नित्यत्व तथा 

` स्थिरत्व की अकाट्य युक्तियों के द्वारा सिद्धि की गई .है। 

` ` आत्मज्ञान के धनुधोरी श्रीमत्‌ उद्यनाचायं को नमस्कार È । 

नास्तिफ्यस्य विनाशनाय सुतरां प्रामाण्य सविस्तरः 
Awa न विमदेने खुरचितः “न्यायप्रसूनाञ्जलिः। ' 


| . . _अस्मिन्ञीक्वरसिद्धि साधकतमाः अन्थीकृताः हेतवः 
` ब्रह्मान सुघन्वनेऽप्युद्यनाचायाय तस्मै नमः ॥२॥ `` 
.' . ` जिसने ईश्वर की सत्ता को स्वीकार न करने वाले नास्तिकों 


_ को परास्त करने के लिये प्रबल्युक्तियों से भरपूर तथा अकाट्य : 


प्रमाणा से सम्पन्न प्रसिद्ध च्याय कुसुमाञ्जलि' नामक ग्रन्थ लिखा 
जिसका किसी नास्तिक ने आज़ तक उत्तर नहीं दिया bga 
` प्रबळ युक्तियों के प्रताप से घडे वडे बौद्ध. और मीमांसक विद्वान 
शास्त्रार्थ के क्षेत्र में संदा पराजित होते रहे । उस ब्रह्मज्ञान के 
` _ दुधारी श्रीमत्‌ उद्यनाचार्य को नमस्कार ÈI 
शास्त्रार्थस्य कलानिधेः नयनिघेः मिश्रस्य वाच स्पते 
तात्पयार्थं विमार्शनीं खुकठिनासुद्धतुकामः gÅ: 
. _ ` गुद्धाथा परिशुद्धि सेव! gei व्याख्यां च यो निमेमे 
. ` ` . स्यायाचाये सुचन्वनेऽप्युद्यनाचायाय तस्मे नमः॥३॥ 

_ ` च्याय शास्त्र के गूढ रहस्यों पर विस्तृत विचार करने के लिये 
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जिस मदान्‌ विद्वानने वेरोषिक दशेनके प्रशस्तपाद भाष्यपर किरणा- 


वली नामक प्रसिद्ध व्याख्या लिखी और भाव तथा अभांव के तत्वों . 
का स्पष्टीकरण करके विद्वानों की भ्रान्तधारणाओं कां प्रबळ खण्डन : 


किया .। उस - धर्मज्ञान के धनुधारी श्रीमत्‌ .उदयनांचार्य को 
नमस्कार È | 
या5नूचानतमः प्रशस्तविषयान्‌ व्याख्यातुकामो महान्‌ ˆ 
विस्पष्टां , 'किरणावलीं' विरचयामासाथ चेरोषिके। - 
भावाभावविभावनाय विदुषां योऽखण्डयत्‌. कल्पना: 
धपरज्ञान ` सुधन्वनेऽप्युद्यनाचायाय तस्मै नमः ॥४॥ 


तक शास्त्र. के प्रामाणिक विद्वान्‌ न्यायविद्या ' वारिधि श्री. 


वाचस्पति सिश्र की तात्पयेदीका का.उंद्धार करने कें: लिये जिस 
बौद्ध विद्वानों के प्रवळ आक्षेपो का मदत्वशाली उत्तर देकर 


“परिशुद्धि, नामक असिद्ध विस्तृत व्याख्या लिखी'। डस न्यायज्ञान के 


पारंगत तकं धनुधारी श्रीमत्‌ उद्यनाचार्य को नमस्कार है.। 
s. वोद्धाः येन पराजिताः वुधवराः श्रीरत्नकीत्यादयः 
ये चापि . विमरदिनाःकृतधियो बिज्ञानगोम्यादयः 


मीमांसानिपुणाः जिताश्च कुशलाः सांख्यास्तथाद्वेतिनः `. ` 

वेदक्ञान सुधन्वने5प्युदयनाचायाय ` तस्मै नमः॥५,  . . 

जिस का नाम खुनकर बुद्ध के अनुयायी सिंह कहलाने चाळे. . 
प्रकाण्ड वीद्ध भी गीदड के समान .भाग जाते हैं। ओर बढ बढ" 


कर बातें वनाने वाला चावाक. भी .जिसके साथ शास्त्राथे करने 


से घवराता हुआ दूर से.ही ,भोंका करता है और जिसके ' 


दशेनमाऽ्र से जैन विद्वान्‌. अपंना. निवास स्थान छोड का कहीं 


. चळे जाते हैं । उस वेदक्ञान के घनुधारी श्रीमत्‌ उदयनाचायं | 


को नमस्कार है । eu ५ 
ama ` अवणात्‌ तथागतवुधःसिंद्ः शंगालाय 
चावाकस्तु ` न. संसदि प्रसहते यं दूरतो बुकते। 
यं दृष्ट्या च दिगम्बराः जिनवराः स्थानं त्यजन्ति क्षणात्‌ 
तके ज्ञान . सुधन्वनेऽप्युद्यनाचायाय तस्मे नमः ॥६॥ 


_ विद्वानों को पराजित किया. तथा 
_ विद्वानों को भी लोहे के चने 
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मीमांसकों, सांख्या आर अद्वैतवादी वेदान्तियों को अनेकों शास्त्रार्थो 
~ में परास्त किया । उस सत्य ज्ञान के घनुधारी' श्रीमत्‌ उद्यनाचायं 
को नमस्कार È l - चर 
. एकस्मिन्‌ समये जगाम ह जगन्नाथस्य वे मन्द्रम्‌ 
यं दृष्ट्या तु न कोऽपि तस्य कुशल सेमं तथा पृष्टवान्‌ 
इष्ट्वा रोषसुपागतः प्रभुजगन्नाथं न सेहे तदा 
.  अक्तिज्ञान सुघन्बनेऽप्युद्यनाचायाय तस्मै नमः ॥७॥ 
भविष्य पुराण में लिखा È कि-वद्द एक वार थी जगन्नाथ के 
देना है लिये यात्रा करते हुए पुरी पहुंचा वहां उसको देख कर 
किसी पण्डे पुजारी ने उसका कुशल क्षेम तक न पूछा । जगन्नाथ & 
स्थान पर अपना अममान होता हुआ उससे देखा न गया। उसने 
क्रोड होकर जगन्नाथ को फटकारा--उस विद्याज्ञान के घडुधारी 


श्रीमत्‌ उद्यनाचाये को नमस्कार दै । 
मदान्धमत्त, जगतांनाथस्य का ते गतिः र 
बोद्धेषु हयुपसंस्थितेषु च सदा मय्याश्चिता ते स्थितिः | 
'तच्छरुत्वातु कपाट MENTE: स्थानात्‌ बहिश्वागतः ` 


` मानज्ञान सुधन्वने5प्युदयनाचायाय तस्मे नमः॥८॥ . 

` शेष में आकर उसने कहा--अरे ओं, मदान्ध जगन्नाथ, बड 
मत्त हो गये हो । कुछ स्मरण भी हैं, जब वोद्ध लोग तेरी सत्ता का 
खण्डन किया करते हें उस समय उनकी युक्तियों का खण्डन करके 
तेरी ( ईइवर की ) सिद्धि मेरे ही आधीन होती हें । यह खुन कर 
श्री जगन्नाथ जी, मन्दिर के कपाट तोड कर स्वयम्‌ दर्शन देने के 
लिये मन्दिर से बाहिर आ गये । ऐसे भक्तिज्ञान के धुधारी श्रीमत्‌ 


' उद्यनाचार्यं को बारम्बार नमस्कार दै | 
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. ज्ञाप करते हुए नास्तिक बनते 
पवित्र भूमि ने एक तेजस्वी 
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उस मद्दान्‌ विद्वान्‌ का नाम था उद्यनाचार्य | उद्यत्य दर्शन 

शास्त्र विशेषतः न्याय शास्त्र के प्रकाण्ड पंडित हो गये हें । उन्होंने 
बौद्ध विद्वानों को परास्त करते हुए जिन वज्ञयुत्ति यों से कार्ये लिया था 

' उनका संग्रह उनकी लिखित 'न्याय कुसुमाज्जुलि' में यथातथ्य रूप से 
. आज भी विद्यमान है, ईइवरसिद्धि जैसे परमावश्यक आर QEA घ्य 
पर समस्त संस्कृत साहित्य में “न्याय कुखुमाव्जालि' ही एक मातर ग्रन्थ 
ह जिसमें बोद्धो जेना और चारवाक आदि नारितकों के हेत्वाभासा 

` और दष्टांतामासो का प्रवल खण्डन किया गया है। खेद दे कि ऐसे 
दिग्विजयी शास्त्रार्थ महारथी आचाये की अद्भुत कांत से वड़े वडे 
विद्वान भी परिचित नहीं हैं। इसमें सन्देह नहीं कि इस YA क्री 
भाषा और भाव दोनों ही दुरूह ओर किलष्ट हैं तथा.प स्वयं उद्यना-. 
चार्य ने अपने इळोको की व्याख्या करके विषय को वहुत कुछ स्पष्ट 

o कर दिया हैं aa विद्वानों ने भी डीकायें लिख कर ग्रन्थ करे 

_ विषय को छुगमतर बनाने का यत्त किया हैं । 


. जिस विद्वान ने बोद्ों की विचार धारा को अवरुद्ध करके सदा 
| के डिये कुष्छित कर दिया था और भारत में पनपते रहने पर कठोर 
_ कुठाराधात कर दिया था। परिणाम स्वरूप जिसका नाम खुन कर 
.. वोद्ध और नारितक विद्वान शास्त्रार्थ के क्षेत्र से पलायन कर जाते थे 
' और अन्ततः भारतभूमि को त्यागने पर भी विवश हो गये थे उस 
. - परम आस्तिक ब्रह्मवचेस्वी ऋषिकल्प उद्यनाचाये की वद्धयुक्तियों से... | 
सर्वसाधारण को परिचित कराने के लिये इम अपनी लेखनी को प्रवृत्त ; 
` करते हैं। प्रबृत्त भी इस लिये करते हैं. कि आज पुनः नास्तिकता की _ 
aa उठकर आस्तिकता को ददाना चाहती हें । हमारी इच्छा हे 
कि ईश्वर दिइवासी जनता के हाथ में उद्यनाचाय की प्रवल युक्तियों का 
ama दे दिया जावे जिसके भय से नास्तिकता का भयंकर भूता -: s 
परास्त होकर परे हट जावे-भारत से दूर ही रहे । | | 
3 i 
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ङुसुमाञ्जलि का परिचय 
आचाय ने अपने ग्रन्थ का आवश्यक परिचय देते हुए ग्रन्थ के 
आरभ में मंगलाचरण करते इण लिखा है कि-- * 
सत्पक्ष प्रसरः सतां परिमल प्रोद्वोधवद्धोत्सवो 
' विम्लानो न विमर्दने5पृतरस अस्यंदमाध्वीकभू । 
` इशस्यैए निवेशितः पदयुगे सुगायमाणं भ्रमत्‌ 
चेतो मे रमयत्वविध्नमनधो न्यायमसूनाञ्जालिः LA 


5 


(१) एषः न्यायमसूनांजालिः--- यह मेरा न्थ न्याय कुसुमा- 
अञ्जलि है 1 इससें न्याय-यथार्थज्ञान के सुन्दर सुगन्धी पुष्पों का संग्रह . 


किया गया है । अत्येक युक्ति में यथार्थक्षान का सोन्द्ये और सुगन्ध 
कूट कूट कर भर दिया यया दे! 

(२) एषः इशस्य पदयुगे निवेशितः-- मैंने इसको अनन्त ब्रह्मण्ड 
के. नियन्ता खोक शासन कर्ता परमेरवर के चरणयुगल में 


' अमार्पेत. किया हे परमेश्‍वर के ज्ञान को भातत करने के लिये | 
. पद्युगल को मैंने विशेष महत्व पूणे समझा है। ये दोनों पद हें-- | 
अन्वय और व्यतिरेक लोक विख्यात और विद्वल्ननों के द्वार ' 


सदा पूजित हैं। _ 


आचार्य ने जहां ग्रन्थ को इेइवरापेण करके मंगलाचरण और 


विषय का अत्तिपादन किया वहां यह भी वता दिया कि जैसे संसार 


के किसी भी पदार्थ के यथार्थ ज्ञान के लिये अन्वयं और व्यतिरेक की | 
` सहायता आवश्यक डोती दे वैसे ही इैशवर के तत्वशात्त के लिये भी | 


इनकी उपयोगिता दै) अन्वय और ब्यतिरेक इश्वर की सिद्धि में किस 


अकार उपयोगी हैं-- यह सब कुछ इस अन्य में यञ तञ और सबै | 


दिखाया जायगा । , 


(३) एषः सत्पक्षपसर!-- यह मेरा ग्रन्थ सत्य पक्ष का x सार . 
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(४) 
मैंने ठुराग्रही-मणडल को सत्य पक्ष का प्रकाश दिखा कर प्रेरित 
किया है कि वह असत्यपक्ष नास्तिकता का परित्याग करके सत्यपक्ष 
अथात्‌ आस्तिक सिद्धांत को स्वीकार करे | 
` (४) एषः सतां परिम प्रोद्वोधवद्धोत्सवः यह मेरा अन्थ 
अपने दिव्य और प्रभावशाली स्वरूप को दिखा कर विद्वानों अःर 
सत्य के जिज्ञासुओ को विशुद्ध शान और अकाट्य थुक्तियों के छीरा 
आनन्द चिभोर कर देने की शक्ति रखता है। 
इसको पढ कर समझ कर और मनन करके वडे से वडे नास्तिक 
को शास्त्रार्थ में परास्त किया जा सकता दै, इश्वर की सत्ता को स्वी- 
कार न करने वाळे को ग्रन्थोक्त युक्तियों से निरुत्तर करके ईश्वर की 
सत्ता को स्वीकार करने के लिये विवश किया जा सकता È | 


(५) एषः विमर्दे विम्लानः न-- यह कुखुमाज्जलि वद नहीं है जो 
छूने से या मर्दैन करने से.विम्लान या विकृत होकर कुम्हला जावे आर 
अपना सारा सोन्दर्य'तथा सारी झुगन्धी खो बैठे । 


हम. तो कहते हैं और विपक्षियां को आह्वान करते हैं कि वे आगे 
'आवें और इस कुसुमाञ्जलि को स्पर्श करके देखें। चे कभी इसका 
Aai आकषेण और सुगन्ध विकत न कर सकेंगे । इसकी अकाटथ 
o युक्तियों का कभी भी और कोई भी खण्डन नहीं कर सकता । अपितु 
` इसका जितना भी मनन किया जावे ओर जितना भी विचार विमझी 
किया जावे उतना ही-- 


(६) एषः अमृतरस अस्यंदमाध्यीकभूः--यह ज्ञानासुत और 
 इइवरविशवाख की मधुरधार का प्रवाह वहाता दिखाई देगा । . 

' आप इसका ज्यों ज्या स्वाध्याय और अनुशीलन करेंगे त्यों त्या 
इसमें से आस्तिक्य की विचारधाराओं फे तथा अद्धा के पवित्र श्रोत 

` उमड्ते और ठठें मारते दिखाई देंगे । 


SA ` (७) एपः अनघः-- इसीलिये यह निर्दोष हे । इसमें किसी 


छल कपट और हेत्वाभास आदि घृणित तथा गाहेत उपाय का आश्रय 


ie PERRO 


sag, 


नहँ लिया गया है। 
. जव यह ग्रन्थ इतना उपयोगी इतना निर्दोष और इतना सुन्दर 
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और सुगन्धित है तो इसकी सुगन्ध सभी सज्जनों को लेनी चाहिये । 


(८) मे श्वृंगायमान YAA चेतः Ta पदयुगे अविध्नं रमयतु 
मेरा .चित्त भृंग के समान चंचल होकर कभी कहीं कभी कहीं भ्रमण 
करता रहता है अव वह भी अपनी चञ्चल इत्ति का परित्याग 
करके परमेश्वर के चरणयुगळ में निश्चित होकर आनन्द 
पू्चेके रमण करेगा क्‍योंकि वहां पादयुगल में कुखुमाञ्जलि रखी 
हुई हे। भ्रमर की चञ्चलता तभी दूर होती है जब उसको सुन्दर 
सुगन्थित और मधुर रससे ओत पोत कोई कुखुम मिल जाबे। इमको 
भी घसः ही कुखुम मिल गया है--नहीं नहीं अनेक कुखुमो की अंजलि 
मिल गई हे । जिसमें प्रत्येक कुखुम एक दूसरे से सोन्दये और सौरभ्य 
में चढ़ बढ़ कर स्पर्धा करनेवाला दै। अपने मनको यहां विठा दीजिये 
यहां फोड विघ्न नहीं है । BA 

+ आचार्य ने वताया कि भगवान्‌ के चरणों में श्रडापूवेक वेठने से - 
ही "च्च की चञ्चलता मिट सकती है । परमेश्‍वर की शरण छोड 
कर कहीं खुख और झांति नहीं ढे । जो ईइवर को नहीं मानते वे 
सदा जन्म मरण के चक्र में चढ कर अनन्त काळ तक भटकते 
रहते हैं । | रता 


विषय का प्रतिपादन करते हुए आचाय ने कहा-- 
> स्वगीपवर्गयो मैिसामंनति मनीषिणः । 
यदुपास्तिमसावत्र परमात्मा निरूप्यते ॥२॥ 
बडे वडे वियारशील तत्वज्ञानी लोग जिस परमात्मा के | 
उपासना को स्वग और अपवर्भ अथात्‌ मोक्ष की प्राप्ति का सीधा | 


सच्चा और सरल मार्ग वर्णन करते डैं-उसी परमात्मा का इस 
ह ग्रन्थ सें निरूपण किया जाता हे । l 


विचारक लोग सूक्ष्म विचार तथा मनन करने के अनन्तर 
इस परिणाम पर पहुँचे हैं कि मलुष्य के अन्तस्तळ सें उच्चकोटि ` 
के सुख ऐश्‍वर्य, उत्तम शरीर और उत्तम भोग रूप स्वगे को प्रात करने _ 
की मनोकामना पाई जाती है । AT करिसी किसी देसप्यवान जिज्ञाु 
जन के चित्त में संसार के भोग विलास अर दुःखडन्द के जच्जाल o 


पव.” 
S È ® 
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` से बच कर कहीं दूर पहुँच कर अनन्त बिश्राम अर्थात्‌ मोक्ष धाम 
की प्राप्ति की उत्कर इच्छा भी पाई जाती हे । इस. स्वग और 
अपवग की इच्छा के पाये जाने से सिद्ध होता है कि इनका कोई 
उद्देश्य अवझ्यमेच है और इनका कोई उपाय भीं अवश्यमेव होगा । 
जिन तत्वज्ञानियों ने मानवीय हृदय की गहराई का गहराई से 
अध्ययन किया हे उन मनीषी जनों का कहता ह कि मचुष्य की 
ये दोनों इच्छायें अचच्यमेव पूणे हो सकती. हैं-एक न एक दिन 
मनुष्य को स्वर्ग भी प्राप्त हो सकता हे । और सोश्च भी मिल 
सकता हे । और मिलने का. उपाय भी है अर्थात्‌ परमात्मा की wa 
डपासना। , - “> | 
परमात्मा की उपासना के दो लाभ हें--स्वग॑ अर्थात्‌ संसार 
का सर्वोच्च सुख भोग प्राप्त करना या. फिर दुःखडन्द से सर्वथा 
छूट कर सुक्त हो जाना । जिस परमात्मा की उपासंना से इतनी . 
वडुमूल्य और अमूल्य वस्तु प्राप्त होती है उसका निरूपण करना? 
ही हमारे ग्रन्थ का उद्देश्य है । Wa ; 
विचार कीजिये कि जव मनुष्य के मन सें ऐसी प्रवल इच्छायें और 
| । o उत्कट आशायें विद्यमान हैं तो इनकी पूर्ति की सामग्री भी कहीं न फहीं 
| _ ` अवश्य ही होगी जेसे प्यास को दूर करने की सामग्री, जल के रूप में 
. विद्यमान है और क्रुधा को निवृत्त करने की सामग्री, भोजन के रूप में 
. विद्यमान है और निवास के लिये छायायुक्त स्थान विद्यमान हवेसे 
- ही स्वर्ग और अपवर्गे भी विद्यमान हैं और उनको प्राप्त कराने वाला 
` भी कोई अवइ्यमेव होना ही चादिए। मनन करने वाले मनीषियों ने 
. गहरा मनन करने के अनन्तर संसार के उंतावळे जिज्ञासु रूण्डल को 
__ यह शुभ समाचार सुनाया दे कि परमात्मा है और उसकी श्रद्धा पूर्वक 
. उपासना Ta से ये दोनों ge फल--स्वर्भ. और अपवर्ग अवश्य 
आप्त किये जा जकते हं ' :& ; 


S «परमात्मा कोई अविद्यमान पदार्थ नहीं है; परमात्मा कोई कल्पित 
पदाय भी नहीं दे और न ही कोई अनुपयोगी अथवा अनावश्यक तत्व 
_ ६--वह तो इतना उपयोगी इतना आवश्यक और इतना शक्तिशाली है 
o कि उसकी संसार में सर्वच चचा चलती दे । उसकी इतनी . प्रसिद्धि है 


JT PSY: TEC TS SS 


sss 
AE कं i 


dya 
१-३ १." ICETA 


a 


zA 


WA 


RR RS 


50220 2002702 
है SN Md ha. Sy idy: / YA a Coll C on. WA 
CS NAY TA 2022022 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


(७) र 
उसे शुद्ध बुद्ध रवभाब तथा सषि क्ता आदि विशेषणों से स्मरण 
किया गया है । साम्मदायिक ळे.ग भी उसको अपने सम्प्रदाय का आदि 
प्रचर्तक के रूप में मानते हैं। ऐेसे परमात्मा के विषय में कोन ऐसा 
अभागा होगा जिसको कुछ न कुछ पता न हो । परमात्मा के निमाण 
किये (इये इस अद्भुत संसार को देखने पर भला कौन आंख का अंधा | 
होगा जो जगत्‌ कला के कलाकार की सत्ता से नकार करने का 
दुश्साहसं करेगा। . 3128 IAA 5 
त्रापि यह संसार है, यह वड़ा विचित्र और बड़ा अद्भुत्‌ है। ' | 
इसमें अनेक प्रकार की सृष्टि दे; हूण्ढने पर और कभी कमी अक्रस्मात्‌ | 
ही ऐसे विचित्र दृश्य देखने में आ जाते हैं कि जिनको देख करमहाना | 
आश्चयं होने लगता है इस संसार में जहां परमेश्चर के अत्यन्त श्रद्धालु 
पाये जाते हैं वहां कट्टर नास्तिक भी देखने खनने में आ जाते हें । जो | 
परमात्मा की दी हुई जिह्वा को झटकादेकर दुःसाहसपूंवेक उच्चैः्घोष से ._ 
कहा करते हैं कि इस.ससार में परमात्मा नाम का कोई तत्व नहीं हे. 


लोगों के कल्याण करने के लिये हमने इस "न्याय कुखुमाब्जलि की , | | : 
रचना की है । रचना मात्र ही नहीं की गईं है अपितु-- 
न्यायचर्चयमीशस्य मननव्यपदेशभाक। ' 


० उपासनेव क्रियते श्रवणानन्तरागता॥३॥ | 

श्रवण करने के अनन्तर मनन करने का शास्त्रीय विधान है 1 

अतः हमारी यहद न्याय चचो मनन मानी जानी चाहिए। ओर सचसुच 
यह मनन ही है-इस प्रकार इसके द्वार हम परमात्मा की उपासना हीं. 


करते हैं । . है i, i GN 
` ` उपनिषद में कद्दा गया है-आत्मा वार 
.दिध्यासितव्यश्च । अथात्‌ “आत्मा-परमात्मा 


वाक्यों से श्रवण करने के योग्य दै, न्याय 
; सनन करने के योग्य है ओर योगास्यास 


$ 
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परमात्मा के अस्तित्व पर विचार करना और नास्तिकत्व का परि” 
हार करना-यह ही सच्ची उपासना है तथा श्रवण के अनन्तर एका” 
अतापूवैक मनन करनाही सच्ची आराधना है । 

_ उहापोह के डारापूर्चात्तर पक्षों का उत्थापन करके तत्व साक्षात: 
कार के लिये तक का आश्रय लेना न्याय चचां कही जातीं हे । उद्यना- 
चार्य जी को उपासना का यही स्वरूप अच्छा लगा है। इस स्वरूप में 
बड़ा भारी आकषण है, वड़ा भारी सान्दय दे आर वडा भारा रहस्य 
भरा हुआ हे । आचार्य ने यत्र तत्र भ्रमण करके अनुभव क्रिया किं 
भोली जनता को भूल भुलेया के चक्कर में डालने क्रे लिये बादर ओर 
चारवाक लोग अपने पूरे वळ का प्रयोग कर रहे हैँ ओर उसके हृदय 

सिंहासन से श्रद्धा देवी को उतार कर नास्तिकता का सन्मान कर रहे 
) O ह तो उन्होंने भक्ति भाव और पूजन अचेन तथा.ध्यान समाधि का मागे 
\ छोड कर सर्वजन हिताय न्याय चचा का मागे स्वीकार किया । इसी 
का परिणाम है कि; उन्दने भारत भर में भ्रमण करके कई दिग्विजय 
किये और नास्तिकों को यत्र तत्र और सर्वत्र परास्त किया 1. उन्होंने 
कहा कि नास्तिकता को. समूल उन्मूलन करने के लिये न्याय चचों 
चलाना अत्यन्त उपयोगी हे. । इसके द्वारा जनता फे हृदय पर पड़े हुये 
वाँद् संस्कारों को दूर किया जा सकता हैं और परमात्मा की सत्ता पर 
किये गये आक्षेपो के प्रहार का परिहार किया जा सकता हे । न केवळ 
यही अपितु तिरश्क्ृत की गई श्रद्धा को पुनरपि श्रद्धा से हृद्यासनासीन 
किया जा सकता हे । 
अतः परमात्मा की उपासना का यह मार्ग aga अच्छा है-- 
श्रातवाक्यां के पठन पाठन ओर श्रवण कंरने के अनन्तर परमात्मा के 
गुण कर्म स्वभाव का चिन्तन करना तथा परमात्मा के सम्बन्ध में 
` फैलाये गए दूषित दोषों ओर निङए आक्षेपों को दूर करके थद्धा का 
' आह्वान करना । इस मागे के अवळम्वन से अपना तो आत्मचिंतन होता 
ही है सुनने वालों तथा संसरी में आने वालों का भी साथ साथ 
कल्याण होता हे । 
` अज्ञस्य के उदय होने से सवच. प्रकाश फेल जाता हे ओर साथ 
 हीघोरअन्धकार भी नष्ट हो जाता हैं उसी प्रकार त्यायचचो के इस 
za yA मनन मार्ग का अवरूम्बन करने से श्रद्धा और आस्तिक्यभावना का 
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प्रकाश फेल जाता दे ओर साथ साथ हृदय के स्वच्छ सिंहासन पर 


` आसन जमाने चाले अज्ञान अन्धकार का नाश भी दो जाता है l 


इती उद्देश्य से भगवान मनु ने भी कहा है कि-- 
.आणमनालुमानन ध्यानांश्यास शसन च। 

१ ` -न्रिधा प्रकत्पयन रज्ञां लभते योगधुत्तमम्‌ ॥ 

चेर वायो से, अनुमान के द्वारा युक्ति प्रयुक्तियों से और ध्यान 
समाधि के सतत अभ्यास से परमात्मा का साक्षात्कार होता हे.! इस 
प्रकार साक्षात्कार के योग के. लिये तीनों प्रकार की प्रकृष्ट प्रज्ञा की . 
आवश्यकता है। अर्थात्‌ वेदो की श्रुतियों का स्वाध्याय करना आवश्यक 
है, अनुमान. के द्वारा मनन करना भी आवश्यक है और ध्यान का 
अभ्यास करना भी आवश्यक हे। | 

स्वाध्याय के अनन्तर अब हम मनन करते हैं अर्थात्‌ जिस परमात्मा 

का केलो की श्रतियां में श्रवण किया जाता हे उसके गुण कमे, स्वभाव 
की विस्तार से समालोचना करते हैं। जो लोग परमात्मा को नहीं मानते . 


उनकी प्रत्येक वात को इम ध्यान से खुनेंगे और उनके सिद्धांत के दोष ` 
प्रकट करते हुए उनको आस्तिक वनने की प्रेरणा करेंगे तथा आस्तिक- 

याद्‌ पर जो जो दोष उनकी ओर से उपस्थित किये जाते हैं उन पर 
ˆ जञम्भीरता से विचार करते हुए नास्तिक्य . को सवेथा त्याग देने की | 
_ प्राथना भी करंगे। 


इतनी भूमिका के पश्चात्‌ अव विषय प्रवेश का प्रकरण आता है|: | 


घात यह है कि संसार के समालोचकों में पांच प्रकार के विचार पाये 


जाते दें - ` 
& (१) कोई कहते हैं कि परलोक का कोई अलौकिक सोधन नहीं t 
(२) कोई कहते हैं कि-इशवर की सत्ता को स्वीकार किए विना भी: _ 


परलोक का साधन हो सकता है। - a : 


प्रतिषेध करने चाले प्रबळ प्रमाण विद्यमान 


अ A PEN 


ya 


i 
4 
श 


~ 


A) 


A 5 


> ~ 
2५७८० Rd i 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
(१० ) 
i (७) कोई कहते हैं कि-आस्तिक कहलाने वाले लोगां के पास ऐसा 
> सिद्ध ` 
कोई प्रवल प्रमाण नहीं हे जिसके द्वारा ईश्‍वर की सत्ता सिद्ध हो सके | 


_ ये पांच प्रकार की विप्रतिपत्तियां हैं जो पांच प्रकार के विप्ति- 
पन्न नास्तिकों के द्वारा सदा उठाई जाती हें । इन पांच पक्षों पर ऋमशः 


विचार किया जाता है। » या 
पहली विप्रतिपत्ति नास्तिक शिरोमणि चारवाक के अनुयायी लोकः 


` उठाया करते हैं | उनका कहना यह है. कि-परलोक अर्थात्‌ अगला जन्म 


नहीं होता, शरीर भस्म दो जाने पर. फिर जन्म नहीं हो सकता.। आत्मा 
या जीव. नामक कोई तत्व नहीं है जो शरीर से पृथक हो और सृत्यु के 
पञ्चात्‌ रोष रह जाता हो। कमे भी कोई तत्व नहीं हे जिसका फल भोगने 
के लिये पुनजेन्म धारण करना पड़े। ईश्वर नाम का भी कोई चेतन तत्व 
नहीं है जो संसार की रचना करता हो और कर्मों का फळ प्रदान करता 
हो। यह सश्टि भी किसी की वनाई हुई नहीं है। यह जैसी भी हे अपने 
आप पहिले से ही पेसी चली आ-रही है। यदि इसकी उत्पत्ति भी 
स्वीकार कर ली जावे तो भी ईश्वर को मानने की आव्यकता नहीं है । 
क्योंकि अग्नि , वायु, जल और परथिवी के अंश परस्पर मिल कर जगत्‌ 


. को स्वयमेव उत्पन्न कर सकते हैं। वेद्‌ को ईश्वरीय ज्ञान अथवा प्रमाण 
मानने की कोई भी आवश्यकता नहीं है। यज्ञ याग और घर्म कर्म करने 
` की कोई आवश्यकता नहीं है इत्यादि-ये उनके विचार हैं। .. 


* सबसे प्रथम चारवाकों की इस विप्रपत्ति पर विचार किया जाता 
है और प्रथम स्तवक में आत्मा, परमात्मा कर्म फल, तथा सृष्टि के 


“नियमों के विषय में स्फुट ओर बिस्प्ट प्रमाणं का निरूपण किया 
: जाता ÈI १ 
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चारवाक को विप्रतिपत्ति पर विचार ' 


सपिक्षत्वादनादित्वात्‌ वैचितर्याद्रिरववृर्तितः 
प्रत्यात्मनियमाडुक्तेरास्ति- हेतुरलौकिकः ॥४॥ 


शद्वाथ--सापेक्षत्वात्‌-कारये मात्र के लिए कारण की अपेक्षा होने 
से, अनादित्वात्‌ संसार के अनादि होने, वेचितर्यात्‌ विलक्षण होने से 
Aaga: समस्त प्राणियों की प्रवृत्ति होने से और सुख़ दुःख के 
साथ जीबात्मा का घनिष्ठ सम्बन्ध पाये जाने से, परलोक का कोई 
अलौकिक हेतु अवस्य हे । 

पांच युक्तियों से सिद्ध होता दै कि जगत्‌ की व्याख्या के लिए 
संसार से अतिरिक्त कोई अली किक सत्ता है जिसके कारण संसार की 
न्यांख्या चळ रही है । ; 


aÀ युक्ति--'सापेक्षत्वात? पर विचार । | ` 


व्याख्या-“अत्येक कार्य के लिये कारण का नियम पाया जाता 
है सुख दुःख भी कार्ये हैं इनका भी कोई कारण होना चाहिए। भोजन 
करने से क्षुधा निदत्त होती हे; जलपान करने से पिपासा शान्त होती 
है। वर धारण करने से शरीर का अंग संरक्षण होता है शाला ह ya निवास 
से बर्ष आतप आदि का कष्ट दूर होता है। धनोपाजेन से धनाढ्य 
और विद्योपाजन से विद्वान्‌ बनता है । माता पिता से सन्तान उत्पन्न. 
होती है और क्षेत्र में घान्यारापण से अन्न उत्पन्न होता | इस प्रकार के 
अनेक दृष्टान्तो पर विचार करने से प्रतीत होता है कि समस्त संसार 
कार्य कारण भाव की दृढ़ शेखला से बंधा हुआ है। मारे संसार में 
एक भी कार्य ऐसा नहीं मिल सकता हे कि जिसका कोई कारण न:हो 
` इसीलिए हम यहं कहते हैं. कि कारण के विना कार्य नहीं ह सकता | 
और कार्य के लिये किसी न किसी कारण का देना परम आवश्यक | 
३ । अतः काये कारण भाच के आधार पर सिद्ध हेता हैं किछु | 
. दुःख और परलोक का कारण चमे अधमे हैं और धमे अधमे हर जड़ होने... 
हैः के कारण स्वयें कुछ नहीं कर सकते अतः चेतन जीवात्मा भी है और. । 
जीवात्मा अपनी स्वाभाविक दुर्बछताओं के कारण सुख चाइता डुआ ` 
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शुख नहीं भोग सकता और दुःख को न चाहता हुआ भी दुःख भोगता 
है इसलिये जीवात्मा को कम भोग की व्यवस्था में रखने बाला कोंड 
अलौकिक कारण है और बही इंदवर हे । 


शंका--संसार में कार्य कारणभाव का कोई नियम नहीं है और त 
ही कोडे व्यवस्था पाई जाती है। यदद संसार अकस्मात्‌ बिना किसी 
कारण के अपने आप ही उत्पन्न हुआ हें । 


a 


उत्तर हद्यातानष्वा न स्वानुपाख्यादा्थिय च 

र स्वभाववर्णना नवमवधेनियतत्वतः ॥५॥ . « 

शद्वार्थ-- RIANA T-a यह कहते हो कि ससार में हेतु 
“नामक कोई तत्व ही नहीं है, तो.पेसा कहना ठीक नहीं है। यदि कइले 
) , हो कि स्वाशुपास्याशयेः-अडीक को हेतु मानने से काम चळ सकता . 
है तो ऐसा मानना भी, न च--उचित नहीं है, यदि कडा कि स्पभावः : 
वर्णना-कार्य का स्वभाव ही ऐसा है तो एवम्‌ न--ऐेसा कहना भी 


. यथार्थ नहीं हे, अवधेनियतत्वतः-अ्योक्ि अबाधे का नियम पत्या 
` जाता है। 


व्यारंया--हेठु विषयक निषेध करने से यह .ही कडा जा सकता 
. हहे कि- (कारण नहीं हें --इसका तात्पर्य कारण के अस्तित्व का 
निषेध हैं अर्थात्‌ कारण कही जाने चाडी चस्तु का निषेध हे । परंतु . 
ऐसा कहने से वस्तुस्थिति का विरोध होगा और लाखों वस्तुओं के 
अत्यक्ष अस्तित्व की अवद्देलना होगी । 
` यदि कहा जावे कि हेलुविषयक निषेध से हमारा अभिप्राय यह 
है किकोई भी कारण नहीं है? अर्थात्‌ वस्तुओं का अस्तित्व तो ह परंतु . 
O चस्तुओं को कारण नहीं माला जा सकता, तो ऐसा कहना भी ठोक 
` नहीं क्योंकि प्रत्येक वस्तु में कारणत्व धमं है और इसी लिये वह. 
कारण भी है। जैसे पुस्तक पड़ने से विद्वान बनते हैं इस लिये पुस्तः 
Ram न्‌ होने का कारण हैं। अनेक प्रकार के रोडी भात आदि भोज्य 
थे, ्चुधा निद्राति तथा बलवाद्ध के कारण हें । ऐसे ही संसार में 
व्यवहारो के असंख्य कारण हैं जिनके विना संसार का 
हो सकता । यदि बिना कारण के उपरोक्त कार्य 
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- खाये ये दप्ति हो सकती टै और विना विद्याध्ययन किण विद्वान्‌ 


a 
® 


चना जा सकता इ! 


यदि नास्तिक यह कहता हे कि--कारण तो है परन्तु बह अलीक 
तो पेखा कहना भी युक्ते युक्त नहीं क्‍योंकि अलीक अथवा 
अजुपाल्य कही जाने चाळ चरतु में किसी पदार्थ वा:किसी क्रिया को 
उत्पन्न करने की शक्ति ' नहीं होती । जैसे सगतृष्णिका के जळ में 
पिपासा शांत करने अथवा शीतलता प्रदान करने की. योग्यता नहीं - 
होती । चन्ध्या के पुत्र में सन्तान उत्पन्न करने अथवा युद्ध में विजय. 
राभ करने की योग्यता नहीं पाई जां सकती । इसी प्रकार शहा के 
शुग से न तो धनुष बन(या जा सकता है और न ही उनके द्वारा शत्र 
पर चाण चष! की जा सकती हे; आकाश के कुसुमां को कन्नौज के 
कारखाने सें सेज कर इच अथवा मनमोहक सुगन्धित द्रव्य उत्पन्न नहीं 
किए जा सकते । संसार के. पदार्थो को शशशूंग आदि अलीकों के 
समान कहना भी अनुभव विरूद्ध हं क्योंकि शशशुंग आदि अलीक तो 


“करोड़ों बर्ष तक ढूण्डने पर भी प्राप्त नहीं हो सकते परन्तु कारण कहे | 
जाने याले अरूख्य पदार्थो को प्रत्येक व्यक्ति हस्तामळकवत्‌ प्रत्यक्ष कर :' 


सकेता है। इसलिये कारण को अलीक अथवा अलीक को कारण 
कहना सचेथा अनुचित तथा व्याघात दोष दूषित है।' . TK 

यंदे नास्तिक यह कहता है किविना कारण के अकस्मात्‌ 
उत्पन्न हो जाना पदार्थो का स्वभाव हे-तो. यह स्वभाव वर्णन भी 
ठीक नहीं कडा जा सकता क्योंकि सांसारिक पदार्थों में पौदापय का | 
नियम पाया जाता है । कारण पहिले होता है उसके पश्चात्‌ कार्य की . 


` उत्पत्ति होती है। जिस प्रकार एक तट वाली नदी तथा. एंक पक्ष वाला 


. लकड़ी से कुरसी पलंग आदि नहीं बन सकते। एव धान्य 
उसके पश्चात्‌ रोटी भात आदि भोज्य पदार्थ 


'पक्षी होना असम्भव है इसी प्रकार विना कारण के कार्य और विना , ; 


कार्य के कारण का होना असम्भव हे । सृत्तिका से घट और कपास से i ; ५ 
वस्त्र तथा वक्ष से कुरसी पटंग आदि का घनिष्ठ सम्वन्ध लोक प्रसिद्ध | 
है| यदि ससिका पहिले पानी से गून्थी हुई न हो तो घट की उत्पत्ति | 


_ नहीं हो सकती। यदि कपास के तन्तु पिण्ड उपस्थित न हों तो वर 


नहीं बुना जा सकता । यदि वृक्ष की सत्ता पहिले न हो का ; 


होना 
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होना अन्वय व्यतिरेक से सवथा सिद्ध है। इसी पूर्वा पर भाव अथव 
पौवापय नियम को अवधि का नियत होना कहा जाता है। इस नियम 
से संसार के पदायै परस्पर सम्वद्ध हैं और सिद्ध करते हैं कि कोई 
कार्य विना कारण के अकस्मात्‌ कदापि उत्पन्न नहीं हो सकता । अत 
सिद्ध हुआ कि-_काये कारण भाव के पाये जाने तथा पूर्वा पर भावः 
- की अवधि के नियत होने से संसार के सुख दुःख तथा घट परादि से 
` लेकर चन्द्र सूर्थ पृथ्वी नक्षत्रादि तक अन्यान्य पदार्थं अकस्मात्‌ अपने 
आप उत्पन्न नहीं इंए हैं । इसलिये कारण का निषेध करना या कारण 
को अलीक कहना अथवा सांसारिक कार्यो का अपने आप अकस्मात्‌ 

हो जाना आदि कहना निरगेल कल्पना मात्र है । : 


न केवल सापेक्षत्व से ही अलौकिक हेतु की सिद्धि होती है 
आपितु अनादित्व से भी इसकी पुष्टि होती है । 


Sse . 
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॒ (१५) 
दूसरी युक्ति अनादित्वात्‌ पर विचार 


शका पदार्थो में अवधि का नियत होना अनिवार्य नहीं है क्‍यों 
कि यदि सृत्तिका की “पर अवधि” घट को माना जावे तो घट की पर 
अवधि किस को माना जायगा । इसी प्रकार सृत्तिका को यदि घट की 
पू अवधि माना जावे तो झत्तिका की पूवे अवधि किस को मानोगे। 
अथात्‌ सुत्तिका का भी कारण और घट का भी कार्य मानना 
होगा ० ऐसा मानने पर कार्य कारण की व्यवस्था छिन्न 
भिन्न हो जायगी । पेसी अवस्था में अलौकिक हेतु की सिद्धि कैसे की 


जा सकती है? 


उत्तर-अवाहोऽनादिमानेष न विजात्येकशक्तिमान्‌ 

2 तत्वे यत्नवता भाव्यमन्बय्‌ व्यतिरेकयोः ॥६॥ 

शद्वार्थ--एषः प्रवाहः यहद कार्यं कारण भाव अथवा पूर्वा पर 
अवधि का नियम, आदिमान्‌ न-आदि वाला नहीं है अथात्‌ अनादि है। 
विजात्येक शक्तिमान्‌-स्वजातीय पदाथ की शक्ति का परित्याग करके 
किसी विजातीय पदार्थ की एक मात्र शक्ति से सम्वद्ध भी, न-नहीं 
है। अन्वय व्यतिरेकयो$- अन्वय और व्यतिरेक के वळ पर, तत्वे-इस 
तत्व की सिद्धि में, यत्नवता भाव्यम्‌- परीक्षकों का कतंव्य है कि 
ऊद्दापोह द्वारा प्रयत्न कर । 


व्याख्या--यह संसार का कार्य कारण भाव प्रवाह से अनादिहे। _ 
अनादि. होता हुआ भी सजातीय से सजातीय और विजातीय से _ 
` विजातीय पदाथे ही उत्पन्न होने की निश्चित्‌ शक्ति वाला भी है क्या 
कि सजातीय से विजातीय पदाथ कभी भी उत्पन्न नहीं हो सकते I 


EE EPS Ha Si pet De AAA 3.५, कता द फल पक का. ७७ काकू 


AIAN ५७3७5. 5.३८ 


® 


जहां कहीं भी आप को कार्य कारण भाव की इस सत्यता पर सन्देह हो | 


किसी पदार्थ के होने पर किसी पदार्थ LI का होना--अन्वय क 


` वहां आप अन्वय व्यतिरेक के बल पर तत्त्व का निर्णय कर सकते हैं। : 
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F कि लकडी वढई और कारने छीलने के साधन दोन पर ही इंरसी 

* मेज आदि वस्तुएं. वन.सकती हैं, न होने पर नहीं वन सकतीं। खेत 

` में बीज बोने पर ही अन्न उत्पन्न हो सकता हे. बिना वीज के नहीं । 

o मृत्तिका; चूना, लकड़ी और शिल्पी के होने पर ही. घर बन सकते हैं: 
` न होने पर कदापि नहीं । यह कार्य कारण भाव, अन्वयच्यतिरेक की 
सुद लोह रज्जु से सम्वद्ध है इस शक्ति शालिनी शुंखळा को तोईना 

या इसके प्रभाव क्षेत्र से मुह मौइना अनीइवर वादी नांस्तिकों की 


शक्ति से सर्वेथा वाहर की वात है। 


इस पर एक दृष्टि डालिये। संसार में कार्यकारण का अनादि 

प्रवाह बह रहा ऱ्ह l पहिले मृतिका फिर एतिका का पिण्ड आर उसके 

: पश्चोत्‌ विशेष क्रिया दारा घट की उत्पत्ति- यह एक क्रम है। इस ऋम 

र ) सें सतिका का निश्चित नियमपूर्वक घट से पहिले वर्तमान हाना- 

तिका के घट का कारण होना हे । अब दूसरा क्रम देखिये घट का | 
/ ` विध्वंस होगया और घड़े के टुकड़े २ होगये, फिर उन. ठुकड़ों का चूर्ण 
__ . सा हो गया-इस चूर्ण को खत्तिका कह. लीजिये । घडा मिट्टो से उत्पन्न 
' ` हुआ और. मिट्टी - में ही ळ॑न हो गया। जिस मिंट्टी सें घडा 
लोन हुआ है वास्तव में वही सिद्दी का चूण घड़े की उत्पत्ति से पूर्व, 
' घट्टे का उपादान कारण था। यदि मृत्तिका का चूणे न होता तो घड़े की 
 उत्पत्तनद्दोती घड़े का मिट्टी के परमाणुपुच्ज खे बनना और घड़े के 
. फूटने से मिट्टी के परमाणु पुञ्ज का वनना-यद्द अन्वय व्यतिरेक जहां 
मृत्तिकां और घड़े के कार्यकारण भाव को सिद्ध करता है वहां इसी 
. अन्वय व्यतिरेक सें सत्तिका अर घट के कार्यकारण भाव की प्रवाह: 
` भी अनादि सिद्ध होता है, यया-पहिछे मृत्तिका के परमाणु, फिर 
सुत्तिका का प्रिन्ड, फिर घडा, उस के पझ्चात्‌ घडा फूरा तो घट के 
«छोटे २ टुकड़े, फिर मिट्टी के प्रिन्ड; फिर मिट्टी का चूणे, उसके पश्चात्‌, 

फिर पिण्ड, घट और घरध्वंस। इस प्रकार मिट्टी ओर घडे का मियम- ' 

` पूवव ie आरो पीछे अथवा पूर्वा पर अवघि वाला होना अनादि काळ सरे. 
प्रवाहित होता चला आ. रहा है। न केवल मिट्टी और घड़े का ही प्रवाह 

अनादि है अपितु बीज और वृक्ष का तथा विचार और कर्म का 


भन्दगेत मत BI 


ga दुःख का व्ये कारणभाव भी अनादिः पवाह 09 ः 
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: पर यह सिद्ध होता है कि कारण की सितता से और 
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रात दिन के समान इस कार्य कारणमाव के-अनादि होने को दोष | 
दपित नहीं कहा ज्ञा सकता क्योंकि समस्त संसार के पदार्थो की | 
बास्तविक स्थिति ही पसी है। कारण को कारये, काये को कारण अथवा | | 
कारण का कारण और कार्य का कार्य इत्यादि के व्यर्थ विचार, me | 
प्रवाह के चक्र के सामने कुछ भी महत्व नहीं रखते व | 
कार्यृ कारणभाव के लिये कोई दोष की वात नहीं है तथा त | 
अन्वय व्यंतिरेक के सुदड़ आधार पर आध्वित हे । कारण pas | 
कार्य औरं कार्य के पझ्चात्‌ कारण में लीन होना प्रत्यक्ष सिद्ध | 
इसलिये इस तथ्य का केवल शुष्क वातां से वाध नहीं दो सकता >. | 
यदि नास्तिक यह कहे. किएक जातीय पदार्थ से Ra | | | 
पदार्थों की उस्पात्ते पाई जाती है इसलिये काये he Ba 
नहीं है, तो अनीइवर वादी का यह कहना भी विण न य N | 
एक जातीय पदाथ से मिन्न जातीय पदार्थ की उत्प सवव 


मछली पैदा हो. सकती है! क्या गेहं से चावळ, चाचळ से. | 
कद चने से उदे और आम से जामन; खीरे से T x 3 | 
अंगूर और अनार से बादाम उत्पन्न हो सकता हैः poe: ह 
_कोतळ, पारे से गंधक) मोती से मूंगा और चान्दी से पोरकी से | 
से खुबण उत्पन्न हो सकता है * क्या कपड़े से. कुर्सी re 
घडा पैदा हो सकता है? कदापि नहीं) कदापि नहीं ! NI NI 
की पुष्टि के लिये “अन्वय व्यतिरेक पंक अमोघ साधन है 
हुए किसी माई के छाल में यह शाक्ते नहीं कि एक जातीय YA 
Re ज्ञातीय पदार्थ उत्पन्न कर सके। a Ee ni ig 
कान्त; अरणी) मेघ और घर्षेण आदि से उत्पन्न * र 
a ‘ma विजातीय पदार्थ से एक जातीय up ग 
.. कार्यों की उत्पत्ति का ढकोंसछा खड़ा करने से भी का की 
की अवलेहना नहीं की जा सकती । क्योंकि अन्वय a की मिच 


Ii 
° या गौ से घोडे और घोड़ी से हाथी. तथा मक्खी से मच्छर और | 
| 


अवश्य होती हे । सेघों से उत्पन्न आजे (विजुली) 
आणि का एक ही रूप और प्रभाव नहीं प Rs 
से भी प्यास दूर होती है और गुलाब जल से 
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'है फीके पानी से भी दूर होती है । क्या इन में अन्तर नहीं है ? चके 

चबाने से भी भूख दूर होती है और मोती चूर के लड्डू खाने से भी 
. भूख दूर होती है। आम खाने और खीरा ककड़ी खाने से भी भूख दूर 
हो जाती हे-कया इन में कोई अन्तर नहीं ? हे और अवश्य है। आप 
` ' अन्वय ओर व्यतिरेक के द्वारा इसकी परीक्षा कर सकते हैं । जैसे तप्ति 

, और NA 'एक कारण से उत्पन्न; नही और एक प्रकार कीं एक 

. जातीय नहीं वेसे ही. अग्नि भी अनेक कारणों से उत्पन्न होने से अनेक 
C अकार की है । इसलिये सजातीय से. सजातीय ही पदार्थ उत्पन्न होते 
-__ “हैं विजातीय नहीं । za 
aku से संजातीय पदार्थ की ही उत्पत्ति का अन्वय 
' व्यतिरेक पाया जाने के कारण और कार्य कारणभाव के संसार व्यापी 
 'सत्य होने के कारण यह सिद्ध है कि शुभ कमो से शुभ जन्म और 
) ` _ सुख प्राप्त होता हे और अशुभ कमो से निकृष्ट जन्म तथा दुःख प्राप्त ८ 
` ` होते हैं। किसी अलौकिक हेतु के द्वारा ही यह अनादि घटना चक्र 
/ चलाया जा रहा है। यदि कोई ऐसा कारण न. होता तो संसार मे 
. ऐसी सुरढ़ व्यवस्था न पाई .जाती। पाई जाती है इसलिये ईश्वर हे । . 


F ` न केवळ अनादित्व से ही अपितु वेचित्र्य से भी अलो च्द्दी 
= सिद्विहोतीहै?ः _. ठ Sea 


ə 
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तीसरी युक्ति वेचित्यात पर विचार 


शंका--यक कारण से अनेक कार्यों की उत्पत्ति हो सकती है। * E | 
अनेक काया के लिये अनेक प्रकार के कारण मानने की. आवश्यकता | 

` नहीं है। यथा-एक ही दीपक अनेक कार्यो का कारण है जैसे-बत्ती का ' 
FE, अन्धकार का नाश करना, अकाश का विस्तार करना, तेल का 
रूपान्तर करना और बायु को गरम करना । इसलिये कार्य कारणभाव 
को मानने के लिये अनेक कारणवाद को मानने की आवश्यकता नहीं । ` 
यक से ही संसार की व्याख्या दो सकती है। ... 

उत्तर--एकस्य न क्रमः क्वापि वेचित्र्यच समस्य न . ` 

शक्तिभेदो न चाभिन्नः स्त्रभावो दुरतिक्रमः NON 


aaia अपि-उंार में कहीं भी, एकस्य-यक {पदारथ का, ' 
कमः-कार्य कारणभाव, न-नहीं दिखाई देता है। समस्य च-और एक . 
जातीय पदार्थ का; चेचित्र्यम--कार्यो की अनेक प्रकारता से भी कोडे 
सम्बन्ध, नन्ही है। न च--और न ही, शक्तिभेद+-शक्तियों की 
अनेकता ही कारण हो सकती है। स्वमावः--यदि यह कहा जाये कि _ 
के पदार्थ का स्वभाव ही ऐसा है तो, दुरतिक्रमः--इस नियम का अति: . 
` ` ` क्रमण करना असम्भव होगा। . ; 


व्याख्याः--ज्ञो लोग यह कहते हैं कि एक कारण से संसार को | 
- कायेप्रणाली प्रचलित हो सकती है । चाहे वह जड़ कारण वादी हो ' | 


~ 


चेतन कारण वादी हॉ--डनंका कथन युक्ति युक्त सिद्व नहं 
3 । उनके सिद्धान्त में मुख्य दोष यंदद है कि एक पदार्थ से कोडे भी 4 
za कार्ये उत्पन्न नहीं हो सकता । संसार में एक भी ऐसा दृष्टान्त नहीं , - 
` ` ` मेळ सकता जिससे सिद्ध हो कि पक वस्तु, विना किसी दूसरे पदायै: 
की सहायता प्राप्त किये कार्ये रूप हो सक्रती हो. अथवा कार्य को. . 
उत्पक्ष . कर सकती दो। जहाडेतवादी ats चाहे पक मात्र प्रकृतिया ' 
टर से संसार की उत्पति माने अथवा see R 


Oo सृष्टि की उत्पत्ति माने-दोनों ही संसार की समस्या का समाधान नह 
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कर सकते । इस विषय में. दीपक: का दृष्टान्त सवेथा असंगत है | 
थोड़ा सा विचार किया जाये तो दीपक के इष्टान्त से अनेक कारण वाद 
की ही पुष्टि होती है। दीपक का अर्थ है-पात्र, तेल; वत्ती और अग्नि- 
शिखा के क्रम पूवेक संघात का होना । पात्र और वस्तु हे, तेल कुछ , 
और ही दै, वत्ती इन दोनों से पृथक हैं और अग्निशिखा इन तीनों से . 
सर्वथा भिन्न पदार्थ है। जो व्यक्ति इन चारों को एकत्रित देख कर 
पदीपक' शब्द की आड में 'एक' समझता है. वह दूसरे को बो धोखा 
देता ही है स्वयम्‌ भी धोखा खा रहा है। दीपक एक वस्तु नहीं है, ` 
इसी लिये अनेक होते हुए अनेक कार्यो का कारण हे । एक कारणवाद 
` जिस भी दृष्टान्त का साहाय्य प्राप्त करना चाहेगा वही UA उसके 
सिद्धान्त का खण्डन करेगा ओर अनेक कारणवाद को पुष्टि करेगा। 
इस लिये संसार में एक ही पदार्थ नहीं हैं जो सव कार्यो का कारण 
हो सके । Re | ; 
|  . ` यदि कहा जावे कि हमारे अभिमत कारण-त्रझः या प्रकृति में 
' अनेक शक्तिये दें जिस से वह एक हो कर भी अनेक कार्यों का कारण 
हो सकता है तो-ऐसा मानना भी ठीक नहीं क्योंकि एक पदार्थ में 
अनेक शक्तियों के मानने से भी यथाथ समाधान नहीं होता । प्रश्‍न यह 
है कि शक्तियें उस पदाथ (जड़ या चेतन) से भिन्न हैं या अभिन्न हैं । < 
यदि सिन्न हैं तो अनेक कारण सिद्ध हो गये और यदि शक्तियों का > 
5 शक्तिमान्‌ पदार्थ से भिन्न नहीं है तो शक्ति को शक्तिमान । 
और शक्तिमान्‌ को शक्ति क्‍यों नहीं मानते क्या कारण है.कि शक्ति 
.. शक्ति ही है और शक्तिमान्‌ शक्ति न हो कर शक्तिमान ही दवै? यदि 
.  शाक्ति द्रव्य नहीं किन्तु द्रव्याश्रित गुण बिशेष हे तो संसार में एक भी 
ऐसा द्रव्य बताओ जिस की उत्पत्ति गुण विशेष से हुईं हो और द्रब्य 
की आवश्यकता न हो! नियम यह हैं कि-- का जा 


: द्रव्याणि द्रव्यान्तरमारभन्त गुणाश्र गुणान्तरम्‌ अथात्‌ बयो - 
_ से दव्यो को और गुणों से गुणों की उत्पत्ति.दोती है । शक्ति को भिन्न 


. न मानने से भयंकर आपत्ति यही आती है कि अनेक दव्यो की उत्पत्ति 
` „ नहीं हो सकती परन्तु संसार अनेक द्रवयां से भरा पड़ा हें । इसलिये 


€ 
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यदि कदा जावे कि--पदार्थ का स्वभाव है कि वह एक होत 
छुआ संसार का कारण है-तो ऐसा भी नहीं कद सकते क्योंकि एक 
पदार्थ में दो विरोधी स्वभाव नहीं रह सकते। अग्नि गरम दी. हट 
sitas नहीं । अग्नि प्रकाश करता हें अन्धकार नहीं फेलाता । स्ष्टि की 
उत्पत्ति और सृष्टि का संहार- ये दोनों परस्पर विरोधी हैं। एक कारण 
में ये दोनों स्वभाव नहीं हो सकते | चेतन को कारण मान कर सृष्टि 
चनना उस का स्वभाव सिद्ध नहीं होता क्योंकि चेतन सदा निमित्त 
कारण ही होता दे उपादान कारण नहीं और जड़ को कारण मानकर 
खि की उत्पत्ति और संहार उसका स्वभाव इसलिये सिद्ध नहीं होता 
अक्के उपादान कारण में दी प्रकार की विरुद्ध स्थिति बिना किसी निमित्त 
कारण के नहीं हो सकतीं। इसलिये स्वभाव का आशय लेकर भी 
स्हारण को एके नहीं माना जा सकता । 

° |. जब एक कारणवाद से संसार की समस्या का किसी प्रकार से 
भी समाधान नहीं हो सकता और अनेक कारण मानना परमावश्यक 
ड्के तो उन्हीं कारणों में Aa का स्थान भी समझना चाहिये क्योंकि 
इेश्यर को माने विना अन्य अनेक, कारणों से भी संसार की व्यवस्था 

नहीं वन सकती ! र 


ह . 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya ( Cc Vato 52 TESI हक R RISE TAA व्यक्त 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


Oe हे: 
चोथी युक्ति-विश्ववृत्तितः पर विचार 


बिफला विदवददत्तिर्नो न टुःखैकफलापि वा । 
इंष्टडाभफला नापि विमरलम्भोऽपिनेहृशः ॥८॥। 


AA . शद्धार्थ--विश्ववृत्तिः-संसार के प्राणियों की रदन्ति, विफला-- 

_ निष्फळ, न-नहीं हे । वा--ओरुदुः$खकफलॉ--एक मात्र दुःख ही 

- दुःख देने वाठी,अपि-भी; न-नहीं RI दएलाभफला-केचळ 
प्रत्यक्ष फल देने चाली, अपि--भी, न--नहीं है । इच्शः--इस प्रकार - 

की कठोर तपश्‍चर्या ओर यागदानादि, द्िमलस्भः--धूतंता या प्रव- 
व्याख्या अभी तक जड़ जगत्‌ के पदार्थी को ही सामने रख कर « 

oo कार्ये कारणभाव पर विचार किया गया और उससे अ»किक हेतु की 

) सिद्धि की गई है। अब चेतन जगत्‌ पर विचार करके भी संसार के 

| किसी अलौकिक हेतु.की सिद्धि की जाती है। संसार पें प्रत्येक मनुण्य 

` 'कुछनकुछ कर्म करता है और उस कर्म से खुख प्राप्त करना चाहता 

` है । भाणियो का सारा व्यवहार खुख की प्राप्ति के लिये है। लोग कर्म 
' करते हें और उसका फल पाते हैं! अच्छे कमो का फल खुख और बुरे. AA 
O कर्मा का फल दुःख के रूप में मिलता है। कमें कारण हं और खुख- ^ 
~ दुःख उसके फल हें । यह कंमे व्यवस्था लोक परलोक को बांधने वाली : 

पक अडू रज्ज्ञु है। . | 

o यह नहीं कहा जा सकता कि--जीवों के कमे निरुद्देश्य हैं अथवा _ | 
. उनका कोई फल नहीं है क्योंकि यदि कमे करने का कोई प्रयोजन न i 
होता तो किसी भी कमे करने में किसी भी प्राणी की प्रवृत्ति ही न... 
. होती । खाने पीने और उठने बैठने से लेकर यज्ञदान और बतचर्या ... 
` तक, सुख की प्राप्ति के लिये किये जाते हैं--इसलिये विश्‍व की कम . ' 
` भत्ति निरुदेश्य अथवा निष्फल नहीं है । ल 
o यह भी नहीं कह सकते कि कर्मो का उद्देश्य केवल दुःख प्राप्त £ 
क्‍योंकि संसार में केवल दुःख ही दुःख नहीं है किन्तु ख़ | 
ख को ही कमे प्रवृत्ति का प्रयोजन माना जाये तो खुख | 


” 
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को किस का फल माना जायगा। यह भी एक सर्वांनुभूत सत्य है कि 
कोई भी प्राणी दुःख को प्राप्त करना नहीं चाहता. परन्तु दुःखी देखा 


जाता है । संसार में जहां दुःखी हैं वहां सुखी भी हैं। इसलिये संसार 


को दुःखरूप नहीं कह सकते । तव प्रश्‍न यह हे कि संसार के दुःख. 
सुख से परे भी कुछ है या नहीं । 


जो लोग यह मानते हैं कि संसार के दुःख. सुख से परे कुछ नहीं 
है उन से पूछा जाना चाहिये कि कठोर. तपश्चया और स्स्व त्याग 
किस उद्देश्य से किये जाते हैं। ससार में इन का कोई फल नहीं 
मिलता ओर यदि मिले भीं तो सर्वेस्व त्याग करने वाला व्यक्ति उस 
फल की स्वप्न में भी आकांक्षा नहीं रखता। यज्ञ दान करने वाला 
व्यक्ति अपने जीवन में किसी फल की आशा नहीं रखता। क्या ये 


` तपश्चरण और त्याग यांग निष्फळ हैं ? जीवन में फल न मिलने से 


बन कमो को निष्फळ नहीं माना जा सकता क्‍योंकि प्रत्येक कमे के `. 
लिये यह नियम नहीं कि उसका फल जीते जी ही मिल जाये । अने- 


कानेक .कमे इस प्रकार के हैं जिन का फल दातराः वर्षो के पश्चात्‌ | 
` तथा' कई जन्मों के बीतने पर प्राप्त होता है। इसलिये प्रत्यक्ष फल न 


मिलने से कमे को निष्फळ नहीं कहा जा सकता--कभी न कभी. 
उनका फळ अवद्य प्राप्त होता È l 


जो लोग त्याग याग ' आदि शुभ कमो का प्रत्यक्ष फल न देख 


' कर इन कर्मो को प्रवंञ्चना और पाखण्ड आदि कह दिया करते हैं» 


उनको सदा यह स्मरण रखना चाहिये कि पाखण्ड और घोखा तो . 
किसी दूसरे को. ठगने: के लिये किये जाते हैं-अपने आप को तो _ 
कोई धोखा नहीँ देना चाहता और न ही अपने आप को कोई ठगता 


` “है। त्याग वैराग्य से सम्पन्न; शम दम तितिक्षा से युक्त और जन | 
` सम्पर्कसे दूर रहने वाला व्यक्ति-धोखा देने वाला पाखण्डी नहीं हो 
` सकता । अतः इन कमो का लोकोत्तर कोई उद्देश्य अवश्य है। उसी 


फल को पापत करने के लिये निश्चेयस़ मागे के शुभ कमे किये जाते. 


: हैं । इन कमो. का फल .देना, कतो के. दाथ को. वात नहीं है। कम 
o कतो से पृथक कोई संसार की व्यवस्था करने वाळा अवचय है.जो | 
` ‹ , प्र्येक जीव को उसके शुभाशुभ कमो का समयानुसार फळ देता है ` 
` `. . वही अलौकिक हेतु परमेश्‍वर है। . | 
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. पांचवी युक्ति-- आत्मसम्भोग पर विचार 
शैका--त्याग याग आदि कर्मों को स्वर्ग तथा मोक्ष का हेतु मानना: 
mia अयुक्ति युक्त दै क्योंकि कर्म तो क्षणिक होने से तत्काळ नट. 
हो जाते हैं ओर यदि चिरस्थायी माना जाये तो यदद प्रत्यक्ष विरोध ` 
S अतः क्षणिक विनाश झील कर्मों से कालान्तर और जन्मान्तर È 
' फळ विशेष की व्यवस्था मानना उचित.नही है! | 
.उच्र_-चिरध्वस्तं फलायाछं न कर्मातिशयं बिना 
` सम्भोगो निर्वेशेपाणां न भूतैः संस्कृतरपि HSI 
_ . इद्वार्थ -चिरध्वस्ते-चिरकाळ से नष्ट हुआ, कर्म- शुभाः 
शुभ कमे, प्रतिशयं विना--किसी विशेष संस्कार के विना, फलाय-- 
` फऴोतपत्ति के लिये, अलं न--समर्थ नहीं हो सकता ' निर्विशेषाणुम्‌-- 
- परस्पर विशेषता से. रहित जीवात्माओं का) सम्भोग-स्चगे आदि 
/ ` मोग, संस्कृतैः भूतैः अपि-योम्य शरीर इन्द्रियादि से भी 
 न-नहींास किया जा सकता। , . TEURS 
'व्याख्या--जिस कर्म को आज किया जाता है बद करने के साथ 
' ही नष्ट दो जातां है परन्तु उसके नए होने के कुछ कार के पश्चात 
. फल अवश्य उत्पन्न होता है। कमें और फल के मध्य में कोई विशेष 
अतिशय अथवा संस्कारों का क्रम विद्यमान न हो तो फळ, की. उत्पक्ति 
कमी नहीं हो सकती। बीज नर होता हे और अंकुर उत्पन्न करता हैं; 
अकुर शाखा को ओर झाला उपशाखा को उत्पन्न करती है।इस 
' प्रकार पत्र; पुष्प, फल और वीज क्रम से उत्पन्न होते हैं। इस KELEY 
“कम में एक उद्देश्य और संस्कार नियमपूवेक काम कर रहा है । यदि 
._. यह संस्कार न हो तो कम किस के आधार पर कार्य रूप घारण कर 
. सकता है। अच्छे बुरे कमे, करने के. पश्चात, नष्ट हो जाते हैं परन्तु 
` ` उन्नका फळ, खुख दुःख के रूप में बहुत समय कें पद्चात्‌ प्रास होत; 
“है कभी २ तो दुसरे जन्म में अथवा कई जन्मों के पश्चात्‌ परात होता 
. है यंह तभी दो सकता दै जब कर्मा के पश्चात किसी अतिशाय 
` अथात अदे अथवा संस्कारों की सत्ता स्वीकार की जाये ये संस्कार 
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प्रत्येक आ'मा के साथ विशेष सम्बन्ध रखते हें । इन पृथक २ सब ; 
से युक्त होते हुए प्रत्येक जीवात्मा को मिक्ष २ शरीरों में मिन्न के 
सम्भोग सुख दुःख के रूप में प्राप्त होते हैं। यद्यपि विशेष rs ; 
ga दुःख, विशेष प्रकार के कर्मा से तथा विशेष प्रकार के से 


3 


` ही भोगे जाते और प्राप्त होते हैं. तथापि इसका यह तात्पर्य नहीं हैं 


कि aii का आश्रय केवल शरीर ही दै । वास्तव में कमे करने 
चाला भी आत्मा है और फल भोगने वाळा भी आत्मा ही दै। इसलिये” 
कर्मों के संस्कारों का धारण करने वाला. आत्मा ही द्वै शरीर तो केवळ. 
कमे करन्ेण्ञर फल भोगने के साधन मात्र हें । आत्मा शरीर सें 
पृथक है और कर्मो का अधिष्ठाता है । इसलिये कमे; डा नाश शीळ होने 


. पर भी स्वतः फल देने में असमर्थ दोते हें और कर्म;क जीवात्मा के - 


साथ सूक्ष्म संस्कार बन कर कार्य करते हैं! यहं व्यवस्था जीवात्मा की 


शक्ति से भी बाहर की हैं अतः कोई लोकोत्तर चेतन अवश्य है जों जीवा 


` को क्षे फल की व्यवस्था सम्पादन करतां है । वही इइवर है। | 


. चका--कर्स नाश के अनन्तर अदृष्ट. संस्कारों से खुख दुःख रूप 
कार्य की उत्पत्ति मानना ठीक नहीं क्योंकि नाश अथात अभाव से 
कार्य उत्पत्ति नहीं हो सकती। काये कारणभाव के लिये किसी भाव 

'पदार्थ का ही नियम है. अभाव का नहीं । .अभाव :न तो करिसी का 


कारण बन सकता है और न काये! इसलिये कर्म नाश के.अनन्तर न, 


तो कोई अडष्ट नामक अभाव, छुखदुःख या अन्य शरीर की; उत्पत्ति 
करता हें और न हीं उससे व्यवस्था सिद्ध होती है] . : है 
उत्तर--भावों यथा तथाभावः कांरणं कायेवन्मतंः . 
` > प्रतिबन्धों विसामंग्री तद्धेतुः मतिबन्धकः ॥१०॥ 
शद्वाय--यथा-जिल प्रकार अन्वय व्यतिरेक से . भाव भाव 


- पदा कारयवत्‌--का्यं के. समान, कारणं-- कारण, है तया--उसी | 


: प्रकार) अभावः-अभाव मी) . मतः-स्त्रीकार किया गया'है। ' 


अतिबन्ध+--अभाव रूप प्रतिबल्थ, विसामग्री:--कारणत्व की सामी = 


'  सरहित है और तदेतु+-उस प्रतिबन्ध का कारण, मति र क 
Raa करने वाला कोई पुरुष विशेष होता ह) | 5 


A 
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च्यास्या--कार्य कारण-भाव के लिये भाव पदाः का ही नियम 


"नहीं हैं अभाव भी कार्य अथवा कारण हो-सकते हैं। अग्नि जलाने के . 
' लिये दियासलाई, लकड़ी, कोयला, या घी, तेल, चूल्हा अंगीठी, और * 


जलाने वाला व्यक्ति-ये सव भाद रूप कारण आवश्यक हैं परन्तु इतने 
मात्र से कार्य सिद्धि नहीं हो सकती। यदि कोई फूत्कार करे अथवा 


वायु का झोका आ जावे, लकड़ी या ईंधन पर पानी की वौछाड़ पड़े 


अथवा मिट्टी आदि की मार पड़े तो अग्नि नहीं जलाई जा सकती ' 
अन्वय व्यतिरेक से सिद्ध हैं कि इन प्रतिबन्धों अर्थात्‌ रुकावटों के होने 
यर कार्ये सिद्ध नहीं होता। यदि प्रतिबन्ध न होवें तो आन भरि जळती हैं 


और दुसरे. कार्य भी सिद्ध होते हैं। इसी प्रकार प्रत्येक कार्य की. 
उत्पत्ति के लिये जहां भाव रूप कारणों का होना आवश्यक हैं वहां कई . 


विज्ञो का अभाव होना भी आवश्यक छै । इसी भाव को अधिक स्पष्ट 


. करने के लिये दो उदाहरणों पर विचार कर लीजिये-अन्धकार व्हा 


नाश, मूखेता का नाश, दारिद्रय का नाश और पाप का नाश-ये सव 
अभावरूप कार्य हैं इन की. उत्पत्ति क्रमशः प्रज्वलित अग्नि, ज्ञानरंचय, 
धनोपाजेन तथा पुण्य सम्पादन द्वारा होती हैं । इन में कारण भाव रूप 
हैं और कार्य अभाव रूप हैं अर्थात्‌ भाव रूप कारणों से अभावरूप 
कार्यो की उत्पत्ति | अभाव रूप कारणों से भावरूप कार्ये की उत्पत्ति 
के दृष्टान्त भी दिये जा सकते हैं यथा-आलस्य के परित्याग से जाग- 
रुकता भीरुता के त्याग से घीरता, दुराचार के त्याग से. यशस्विता 
ओर रोगनाश से स्वास्थ्य की सिद्धि होती है। अतः यह नहीं कंह 
सकते कि भाव पदार्थ ही कार्य कारण होते हैं अभाव नहीं. । इससे यह 
Ra हुआ कि अभाव पदार्थ भी किसी के कारण और किसी के कार्य 


होते हैं और कार्य कारण भाव के लिये यह आवश्यक नहीं कि वह 


. भाव-पदार्थों पर ही लागू हो-अभावों में भी कार्य कारण भाव का 
Raa पाया जाता È | 


a यदि प्रतिबन्ध को शक्ति माना जाये और साथ ही उसे कारण भी 
कहा जाये तो यह कल्पना ठीक नहीं क्योंकि न-तो शक्ति को .गुण 


. विशेष से अतिरिक्त पदार्थ विशेष ही माना जा सकता है और न ही 


कारण कहा जा सकता हैं। इतना अवश्य हैं कि जो व्यक्ति या चस्तु 


zA Tiama करती है. और कार्य की उत्पत्ति नहीं होने देती वह व्यक्ति 
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या वस्तु अ वांत प्रतिषन्धक ही कारण होता हें । इसलिये कार्य मात्र के 
.. प्रति, कार्य का प्रतिवन्धक नहीं रहना चाहिये । -यदि प्रतिवन्धक 
विद्यमान हो तो कार्य की उत्पत्ति नहीं होती और यदि प्रतिबन्धक का 
अभाव हो तो कार्योत्पत्ति हो जाती है।-अत एव प्रतिवन्ध का भाव; 
काई मात्र के प्रात कारण हे | ; 

जिस पकार अग्नि में ही दाहक शक्ति है और अग्नि के अतिरिक्त 

ईधन आदि में जलाने की योग्यता नहीं है। इसी प्रकार आत्मा में हीं 
सुख दुःख भोग के अद्ृष्ट संस्कारों को धारण करने की योग्यता है 
शरीर इन्द्रिय और भोग्य वस्तुओं में नहीं । अग्नि की दाहक शक्ति का 
प्रभाव लकडी आदि दहन शील पदार्थों पर पड़ता. है और चे जलने 
लगते हैँ । इसी प्रकार आत्मा के .अददष्ट संस्कारों अर्यात्‌ कमे के सुक्ष्म 
परिणामों का प्रभाव जव शरीर और इन्द्रियां पर पड़ता है तो शरीर में 
wa दुःख भोगने की योग्यता आ जाती है। यही कारण. हे कि आत्मा 
के शरीर त्यागने के पश्चात्‌ शरीर इन्द्रिय चैतन्य हीन हो जाते हैं 

और सुख दुःख को अनुभव नहीं कर सकते । इसी वात को स्पष्ट 
करने के लिये विशेष विचार किया जाता ti 


संस्कारः पुस Wa भोशणाम्युक्षणादिमिः ` 
स्वगुणाः परमाणूनां विशेषाः पाकजादयः ।।१ 
शद्वाथ -ोक्षणाम्युक्षणादिमिः--प्रोक्षण और अभ्युक्षणादि क्रि 

थाओं के द्वारा, संस्कारः--चावळ आदि अ्ों का जो संस्कार अथात्‌ 
संशोधन किया जाता है ब एंसःएव - पुरूष का ही, इष्टः--स्वीकार: 
किया गया हे। पाकजादयः : विशेषाः-पाकज आदि विशेषतायें 
परमाणूनाम्‌--परमाएओं के, स्वुणाः-अपने निजी शुण हैं। 
. व्याख्या-भोजन बनाने के ल्यि चाचळ आदि अंज्नों को पकाने 
से पहिले शुद्ध कियो और घोया जाता हे । इस क्रिया से भोजन 
करने वाळे व्यक्ति को ही सुख मिळता है । यदिं विना शुद्ध किये ही 
भोजन चनाया जाये तो इस से कष्ट भी उसी व्यक्ति को होता है। इस 
संशोधन और सस्कार का उद्देश्य अन्न के लिये नहीं दैं। इसीलिये अन _ 
को सुख दुःख TINA YA भी नहीं होते; दाते हें तो उस चेतन | 
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` पुरुष को ही होते हैं जो उस अन्न का उपभोग करता हे । इसी पकार 
सदाचार और नियम पूर्वक रहन सहन तथा यञ्च दान तप आदि शुभ 


कम) शरीर द्वारा किये जाते हैं परन्तु इनका उद्देश्य जीवात्मा के लिये : 


होता है। क्योंकि जीवात्मा ही ga डुःख का भोगने वाला है-शरीर 
MA होने से aa अझुभव शून्य है। -अतः कर्मा के नाश के 


` अनन्तर सूक्ष्म संस्कारों का आश्रय या अधिष्ठान शरीर नहीं हो. 


सकता है। . 
. अन्न की शुद्धि के पश्चात्‌ पाचन क्रिया का प्रभाव अज्ञ के 
| > न प्रत्येक 
कण पर E है जिस,से अन्न के परमाणुओं में पाकज गुण"आ जाते 
| हैं अथात्‌ अग्नि के संयोग से अन्न के रूप, रस, गन्ध और स्पश में 
o अन्तर आ जाता है: इससे अधिक अन्न को किसी सुख दुःखः या स्वगे 


ˆ चरक की प्राप्ति नहीं दोती। शरीर भी घ्रह्मचर्यादि शुभ संस्कारों से 


` आकर्षक और चिरस्थायी वन जाता हैं परन्तु शुभ कर्मी दारा Geh 


अथवा स्वरी या मोक्ष की प्राप्ति करना जड़ शरीर का काम नही 


- आत्मा का काम È । 


: . जिसप्रकारञन्नके त्येक परमाणु पर अग्नि ; वळ 
| परमाणु, का प्रभाव पड़ता 
है और उनके निजी गुण व्रावर वने रहते हैं ।, उसी प्रकार प्रत्येक 
- आत्मा के निजी गुण होते हैं जिन का कभी नाश नहीं हो सकता । 


` इसके साथ ही शरीर. संयोग से कुछ विशेष गुण भी आते जाते हैं | 


जिनके कारण आत्मा आत्मा में भेद होता है तथा प्रत्येक आत्मा को 


पृथक्‌ २ सुख दुःख आदि की प्राप्ति. होती है । अतः परमाणुओं पर . 


.. बिचार करने से सिद्ध होता है कि--जिस प्रकार विशेष 
| AAA MTA Na होता [. अपने २ 
का आश्रय प्रत्येक परमाणु È उसी प्रकार. अपने २ कमे संस्कारों का 


_ भोग संस्कारों का आश्रय प्रत्येक जीवात्मा हैं--शरीरः नहीं । 
. ऐका--अबेक प्रकार की उच्च नीच योनियों .में भ्रमण.करना 


. ओर पद्य पक्षी आदि के शरीर धारण करना जीवों का स्वभाव है 


_ अथवा किसी निमित्त से होता है? . - 
` उत्तर-- निमिचभेदसंसगादुद्धवाघुद्धवादयः | 
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| AENG : | 
ae .देवताः सन्निधानेन प्रत्यभिज्ञानतो5पिवा ॥१२॥ ` ह | 
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शह्ाथे--उद्भवाजुद्धवादयः-बायु अग्नि आदि का उद्भूत अथवा 
°. अनुभूत स्पर्धे रूपांदि गुण वाला होनां,निमित्तभेद संसगात्‌ -- 
किसी अदृष्ट निमित्त के कारण होता दै । सन्निधानेन-तिष्ठा करने से, 
अपि वा- अथवा, प्रत्यभिज्ञनत+- पहिचान से, देवताः-- देव 
आने गये हैं | तकी mr या 
व्याख्या--संसार के उपादान कारण परमाणु È और परमाणुओं । 
में परस्पर भेद का कारण उनके विशेष गुण हैं ।,कार्यरूप पदा में ' | 
अत्येक भूत! के अपने विशेष गुण स्पष्ट प्रतीत होते हैं परस्तु कारणरूप 
परमाणुओं में स्पष्ट नहीं, दोते.! परमाणु संयुक्त होते हैं तो कार्य पदार्थ 
चनजातें हैं. और प्रदा्थ टूरते हें तो परमाणु वनजाते हे. 1 यह कार्य 
कारणभाव सम्बन्ध न केवल द्रव्यो. में ही है अपितु शुणों में भी हैं 
> क्योंकि कार्य द्रब्य, कारण द्रव्या से उत्पन्न होते हैं और .कांयेगुण, ` | 
कारिणगुणों से उत्पन्न होते हैं। कार्यरूप में गुणों का उद्भूत स्वरूप .. 
रहता हैं ओर कारणांवस्था में अनुद्भूत स्वरूप ' रहता है। चायु में 
रपञ्जे है परन्तु जब तक पंखे.को हिलाया न जाये तब तक उसके 
उद्भूत स्पर्शं का त्वक इन्द्रिय से शान नहीं होता अर्थात्‌ अंनुदभूत ही, 
रहता है । दियासलाई में अग्नि हे और उसकारूप अंनुदभूत हे अर्थात्‌ ` 
°, चक्षुः इन्द्रिय से प्रतीत नहीं होता । अग्नि के रूप. की प्रतीति तंब तक 
'” अतीत नहीं होती जयं तक. द्यासलाई को घिसा न जाये इसी प्रकार 
जल का बाष्प और हिम तथा ओले - आदि वनने के लिये अग्नि आदि PA. 
निमित्त के आवश्यकता हें. ।.अतः अनुदभूत को उद्भूत रूप में आने के 
लिये किसी निमित्त की वरावर अपेक्षा रहती है । इसी नियम के 
, अनुसार शरीरों का उकूच किसी निमित्त विशेष के संसर्ग से ही हो 
सकता हैं-। वह निमित्त, जीवात्मा के कमा के सूम संस्कार ही हैं जिनके | 
अभाव से शरीर की अथवा सुख दुःख की अनुभूति होती दै। यदि विन - 
` ` हों तो कमे फल की व्यवस्था नहीं रद्द सक्ती. `. | 
__.. कई लोग सूर्तिपूजा का आश्रय लेकर इस सत्य i उपेक्षा किया. | 
. ` करते हैं परन्तु विचार किया जावे तो यह ठीक सिद्ध नहीं होता क्यॉकि | 
`. नतो मूर्ते में मन्तरं के दवारा प्राण ही प्रवेश करते हैं न दी चाण्डाल आदि . ` 
__ क्ले स्पशे से माण निकलते हैं-मूति जेसी की तैसी रहती दे यदि सूति सें 
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प्राण प्रतिष्ठित माने जावे तो लाख यत्न करने पर भी मूर्ति खाती क्या 
नहीं; पानी पीने के लिये सुख क्यों नहीं खोलती, भूर्ति के फुसफुसा में 
प्राणा का संचालन क्यों नहीं होता, मूरति की नाड़ियों में रक्त संचालन 
क्यों नहीं होता और प्राण धारियों के समान शाचोत्खर्ग आदि अन्यः 
जीवन क्रियायें क्‍यों नहीं होती ? जब मन्त्रों द्वारा प्राण शक्ति ही नहीं 
आती तो चाण्डालादि नीच पुरुषों के स्पर करने से शक्ति का नाश. 
भी नहीं माना जा सकता । इतना अवश्य हैं. कि जो लोग मूर्ति में प्राण 
प्रतिष्ठा के द्वारा किसी देवता का सन्निधान मानते हैं अथवा 
| मूरति को देख कर प्रत्यमिक्षान या पहचान करके निश्‍वय करते दें कि 
यह अमुक देवता हे-उन लोगों के सिद्धान्त. को अभ्युपगम करके 
भी यह सिद्ध किया जा सकता È कि अदृष्ट संस्कारों में कमफल 
प्रदान करने की शक्ति ह्वै । 


जयेतर निमिचस्य बृतिळाभाय केवलम्‌ ७ 
परीक्ष्य समवेतस्य.परीक्षाविधयो मताः ॥१३॥ 
शद्वार्थ--परीक्ष्यसमवेतस्य--परीक्षणीय व्यक्ति विशेष के साथ 
* समवाय सम्बन्ध रखने चाळे, . जयेतरनिमित्तस्य-जीत न होने के 
किसी अदृष्ट कारण के; वृतिलांभाय--फल्प्ाप्त करने के लिये « 
प्रीक्षाविधयः--अनेक प्रकार की तुळारोइण आदि. परीक्षायें? 
केवळ केवळ, मताः-स्चीकार की गई हैं । 


व्याख्या--किसी व्यक्ति के पाप पुण्य या सत्यासत्थ को जानने 
के लिये लोगों में कई प्रकार की परीक्षण विधियें जेसी आज 
प्रचलित हैं. वेसे ही पहिले भी प्रचलित थीं | उनमें से ठुळारोहण' 
भी एक कल्पना थी । कहा जाता था कि पापी का पलड़ा भारी . ? 
हो जाता था और पुण्यात्मा का दलका । वास्तव में शुभाशुभ कर्मा 
का सम्वन्ध न तो. तुला के कांटे खे हे और न ही पलड़े से | 
सम्वन्ध ता उस चेतन पुरुष से हे. जो शुभाशुभ कम करता है। 7 
इस जीत हार के किसी अइष्ट कारण के जानने और उससे अच्छा 
___ बुरा परिणाम निकालने के लिये ही इन कब्पनाओं का प्रयोग किया | 
जाता रहा हैं | इससे यह तो स्पष्ट हो जाता हैं कि आत्मा के... 
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अदृष्ट संस्कारों के कारण ही तुला का पलड़ा झुकता वा उठता | 


है । जो लोय तुलारोहण की कल्पना पर विइचास करते हैं उनको 
उनके ही मत के द्वारा अच्छी प्रकार समझाया जा सकता है कि 
जीवात्मा के कमे नष्ट हो कर भी सूक्ष्म संस्कार के रूप में विद्यमान 


. रहते हैं और सुख दुःख रूप फल उत्पन्न कर सकते हैं । यदि ऐसा 


Ə 


न होता तो पलड़े के भारी या हल्का होने का निमित्त क्या हे ? निमित्त 
है और बह कर्म कतो पुरुष के साथ समवेत है-तुला के पलड़े के साथ 
नहीं । इस से भी सिद्ध होता है कि जैसे प्रत्येक परमाणु में विशेषता 
है वैसे ही प्रत्येक आत्मा सें भी विशेषता है। वह विशेषता प्रत्येक 
जीव के कर्मा के अदृष्ट संस्कारों की ही है जो उसके साथ रहते और 
सुख दुःख का फळ "पडुंचाते हैं क्योंकि आत्मा के साथ ही उनका 
समवाय सम्वन्ध हैः। 

यह ग्रन्थ ईइचर सिद्धि को मुख्य रख कर लिखा गया है। इंइवर 
की सिद्धि का लाभालाभ जीवात्मा को ही प्राप्त होता है क्योंकि जीवों 
को स्वीकृत कमे का शुभाशुभ फल, लोक परलोक के रूप में तभी 
आस हो सकता है जब कोई न्याय कारी क्माध्यक्ष हो । इसीलिये इइचर 
की सत्ता को सिद्ध करने के रलेये श्री उदयनाचाये जी ने आत्मसम्भोग 
की युक्ति का वर्णन किया है। जहां तक जीवों का कर्मो के फलो के 
साथ सम्बन्ध है वहां तक युक्ति का प्रयोग कर दिया गया है । परन्तु 
आत्मा के विषय में बहुत सी ऐसी झंकायें जो सांख्या चंरवाका और 
चौद्धो के द्वारा उठाई गई हैं । यदि उन पर विचार न किया जावे तो 
कर्सफळू की व्यवस्था का समन्वय नहीं हो सकता । अतः आत्मा के 
सम्वन्ध सें कुछ आवश्यक विचार किया जाता हे । ` 


शंका-- कई लोगों का कथन है कि-आत्मा कमे कतो नहीं है 


( 
p 
५ 
\ 
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1 


अतः उसके साथ कमें संस्कारों का. सम्बन्ध नहीं है बुद्धि को कतो . 


सानं कर व्यवस्था हो सकती है 
उच्तर--कर्वधमी नियन्तारश्चेतिता च स एवनः | 
अन्यथानपवीः स्यादसंसारोऽथवा Ya: ॥१४॥ 


शद्धार्थ-- कतूधमी-कता के धमे, नियन्तारः- विदोष नियम से. 
सम्बन्ध है, स एव च-और वह ही, T- हमारे मत में, चेतिता-- 
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चेंतन आत्मा है। अन्यथा- यदि ऐसा न माना जावे तों, अनपवर्गः-- 
मोक्ष की सिद्धि नहीं. होगी, अथवा-अथवा) श्रवः--खदा रहने वाला; 
असंसारः-- मोक्ष ही बना रहदेगा। ` ह । 


.. व्याख्या-वुद्धि को कता मानने से दो भयकर दोष आते हैँ- सदा 
का वन्धन या फिर सदा का मोक्ष । जिनके मत में बुद्धि को जड़ प्रति 
का विकार माना गया है। उनके मत में जइ बुद्धि को. कर्ता स्वीकार 
करने से यदद भी मानना पड़ेगा कि बुद्धि में कर्ता के गुण हैं परन्तु. 
जड़ वस्तु में चेतन आत्मा के क्त्व आदि धर्म सिद्ध नहीं हो संकते । 
कता वही हो सकता है जिस में किसी कर्म के करने की इच्छा हो क्यों 
.. कि बिना इच्छा के क्रिया नहीं की जा सकती । जड़ पदार्थों में क्रिया 
` होती. है और वह क्रिया उनकी अपनी इच्छा से उत्पन्न नहीं हुआ 
करती । इच्छा चेतन में ही रह सकती है । जव चेतन इच्छा करता है 
तो उसकी इच्छानुकूळ जड़ में क्रिया होती है। इसीलिये आत्मा की 
कमे करने में स्वतन्त्र कहा गया है । बुद्धि जड़ होने से स्चतन्त्र नहीं है 
किन्तु आत्मा की इच्छा के अनुसार कर्म करती È यदि बुद्धि को 
` कतां मानना है तो चेतन भी मानना होगा क्योंकि कर्ता के धर्मों के 
_ लिये यही नियमं है कि इच्छा और ऊति एक ही अधिकरण सें रहें और 
._ जहां; इच्छा तथा ऊति रहेंगे उसे ही चेतन मानना दोगा । अतः 
या तो बुद्धि को चेतन मानो या la शक्तिः से विहीन जड़ 

वस्तु स्वीकार करो] ` ' r 


नहीं है। यदि कोई दुद्धि को चेतन भान कर आत्मा की अनांवश्यकता 
__ सिद्ध करे तो यह केवल नाम मात्र का भेद होगा-वस्तु तत्व का नहीं। 


. सान्त यद हे कि चेतन को किया करने केलिये साधन की 
D: पता पड साधन जड़ होता है उस को कर्म करने.के लिये 


र ना चेतन पुरुष की इच्छा के 


सकती । इच्छा, कृति आर . 
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भोग-ये तीनों जिस एक तत्व में पाये जाते हैं वही चेतन है। वही 
कमे कर्ता है और वही क्म फळ का भोक्ता हैं| - 

शरीर से अतिरिक्त आत्मा को कर्ता भोक्ता मानने - में चार्वाक को 
asi आपत्ति हे। उसका कथन है कि शरीर ही कर्ता भोक्ता है! 
चेउनता शरीर में दी उत्पन्न होती है और शरीर के साथ ही नष्ट हो 
ही है । आत्मा नामक कोई चेतन पुरुष नहीं हैं । इसका उत्तर यह 


नान्य इइं स्मरत्यन्यो नेकं भूतमपक्रमात्‌ 
„ वासना संक्रमो. नास्ति न च गत्यन्तरं स्थिरेः ॥१५॥ 


शद्ार्थ--अन्यदृष्टमू--किसी के देखे हुए: पदार्थ को, अन्यः 

C कोई दूसरा व्यक्षित, T स्परति-रमरण नहीं . करता है। अपक्रमातू-- 

क्रम के नाश होने के कारण, भूतम्‌--दारीर, एकम्‌ न--एक नहीं है 
अर्थात्‌ जो पहिले था वही अब नहीं है। यदि कहा जावे कि; 

वासना सक्रम्:--वासनाओं का संक्रमण होता हे, न अस्त-ता 

` ऐज़ा मी नहीं है। स्थिर. च--और स्थिर पक्ष में परमाणुओं के अन्दर, 


गत्यन्तरमू--उपादानोपादेय भाव अथवा कोई दूसरी गति, न--सिद्ध 
नहीं होती है । अतः शरीर से पृथक आत्मा है । 


व्याख्या।--चारवाकों अर्थात्‌ वेज्ञानिक भोतिकवादियों का कहना 
है कि-शराव के नरो के समान, चेतन्य उ“पन्न हो जाता है-जीव या 
चेतन आत्मा, शरीर से पृथक कोई वस्तु नहीं हैं। यदि सचमुच ऐसा 
ही हैं आर शरीर से पृथक कोई चेतन व्यक्त नहीं हे ता स्मृति के 
नियम. केसे ? . स्मृति का नियम हैं कि जो व्यक्ति किसी वस्तु को 
अनुभव करता देखता खुनता है, बही व्यक्ति देशान्तर या कालान्तर में 
उस वस्तु का स्मरण करता हें । जिस व्यक्ति ने किसी वस्तु को पहिले 


( 


. . कभी देखा खुना न हो वह उस वस्तु का कभी स्मरण नहीं कर सकता ई 


इख प्रकार के कई एंक रसंसति के नियम हैं। ये नियम तभी सिद्ध हो 
, . संकते हैँ जंब शरीर से. पर्थक कोई आत्मा हो। स्मृति के उपरोक्त 
' नियम पेसे नहीं कि उनकी अवहेलना की जा संके या उनकी व्यापकः 


न « ता को.अस्वीकार किया जा सके क्योंकि यादि ऐसा हो ते देवदत्त की | 


yali Cc oh.” hs 
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देखी वस्तु को विष्युमित्र को स्मरण करना चाहिये-परन्तु पेसा क 
हो कर देवदत्त ही अपनी अनुभूत वस्तु को स्मरण करता हैं ६ 


Si प्रकार प्रत्येक शरीर, उसके अंग प्रत्यंग, चक्षु, कान, नाक 
हाथ-पेर आदि तथा शरीर के कम देखना, सुनना, खाना-पीना आदि 
एक दूसरे से सर्वथा भिन्न-मिक हैं। उसी प्रकार प्रत्येक चेतन आत्मा; 
आत्मा के कमे सोचना, विचारना, इच्छा करना, अनुभव करना, स्मरणः 
करना) निश्चय करना इत्यादि सथा एक दूसरे खे भिज्ञ २ इ । जैसे 
यद. सत्य हे कि-देवद्त्त के भोजन करने खे बिष्णुभिच की क्षुधा 
निवृत्त नहीं होती. और विष्णुमित्र के विद्याभ्यास करने से यज्ञदत्त कीः 
योग्यता बुद्धि नहीं होती तथा यज्ञदत्त के घनोपाःन करने से घरमदत्त 
की दरिद्रता दूर नहीं होती । चेसे ही यह भी सत्य है; कि एक के देखे 
l खुने या अनुभव किये पदा: को दूसरा व्यक्ति स्मरण नहीं करता । ये 
स्यात के नियम सिद्ध करते हें कि शरीर छे पृथक कोई आत्मा छै जो 
स्मरण करता है। भोंतिकवादी कहते हैं. कि स्मृति भी शरीर का 
ही घम हैं- म.स्तप्क की एक क्रियाविरोष का नाम ही स्मृति हे 
परन्तु बिचारिये--पक युवा पुरुष अपने वाल्यकाळ की घटनाओं का 
स्मरण करता हुआ कहता हें कि मैंने जिस देवदत्त को कलकत्ता में 
देखा था उसी को आज आगरा में देख रहा इं । . इस स्सृति में एक 
वात निर्विवाद हैं और वह यह. कि मैंने ही इसको देखा था और में ही 
इसको देख रहा हृ अथात्‌ अनुभव करने वाळा और स्मरण करने 
_ वाला एक ही व्यक्ति हैं । यदि ग्रह अनुभव करने चाला और स्मरणः 

करने वाला आत्मा नहीं किन्तु शरीर ही हे ता स्मृति के नियम विरुद्ध 

होने से शरीर को JA नहीं हो सकती क्योंकि वाल्यकाल में में 
(शरीर) ओर था रर आज यौवन काल में में (शरीर) और gi 
बाल्यावस्था में शरीर का, शरीर के अंगों का और शरीर की शक्तियाँ 
JA परिमाण बहुत छोटा होता है तथा योवनावस्था में शरीर और 
: के अंगों तथा शक्तियों का परिमाण अधिक बड़ा होता È । बाल्य 
o o काळ का शरीर और यौवन काळ का शरीर (पक नहीं कहे जा सकते। 
विज्ञान की प्रत्येक शाखा से सिद्ध हैं कि शरीर में पहिले अंशों की 
` _ न्यूनता होकर दूसरे अन्य अंशों की बृद्धि होती है। ओर प्रत्येक शरीर 
के परमाणु सात वर्ष के पश्चात्‌ सवथा दूसरे ही बदल जाते हैं अथात्‌ . 


hi 
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कोई भो पिछला परमाणु शेप नहीं रहता 

पारिवतेन हो जाता है तो यह कैसे कहा ~ ह 
चाळे शरीर की देखी हुई वस्तु को उसी शरीर ने समरण किया जव कि 
AVIEN में उस शरोर का एक भी परमाणु विद्यमाव नहीं रहता। 
अतः झरीर को ही आत्मा मानने पर स्खूति नहीं हो सकती परन्तु 
स्मृति होती दै इसलिये शरीर से सर्वथा सिन्न चेतन' आत्मा डे l 


भौतिक विज्ञानवादी वौद्ध यदि कहे कि-दारीर के परमाण 
i ï परमाणु 
चद्लने एर पहिले परमाणु अगळे परमाणुओं को अपना अजुभव दे 


देते हैं. और थे अपने नाझ के समय अन्य परमाणुओं 
नह ; ओ को अनुभव देते 
ह. । इस अकार एक पमारणु के शुणधर्म दूसरे परमाणु में संक्रमित हो ` 


कर चले जाते हैं और स्सृति आदि का व्यवहार सिद्ध होता रहता 
जैसा कि TÂ, कर्पूर, अथवा खुबासित गन्ध वाळे a S 
चरू में रखने से उसकी गन्ध-वासना, चख में आ जाती है । इस 
अकार वासना कः संक्रमण वरवर होता रहने से स्सृति-नियमा की 
व्याख्या की जा सकती हे अतः शारीर खे पृथक किसी वेतन आत्मा 
को मानने को आवश्यकता नहीं है । | 

विचार किया जावे तेर भौतिक विज्ञान-चांदियों का यह मत ओोक 
नहीं दै क्योंकि क्षणिक स्वभाव चाळे परमाणुओं में दाराला 
लिये उपादान-उपादेय भाव को स्वीकार करके भी स्ति नियमों की 
व्यवस्था नहीं की जर सकती । यदि परमाणुओं को क्षणस्थायी भान 
कर निर्षाक् किया जावे ता अन्य की देखी चस्तु का स्मरण किसी 


अन्य को होना चाहिये । परन्तु नहीं हो सकता-अतः यह मत ठीक : 


नहीं है। यदि परमाणुओं को चिरस्थायी माना जावे त्ता भी स्सृति की 
व्याख्या नहीँ की जा सकती । स्थिर पक्ष सें प्रधान दोष यही हैं कि 
दवाय के कट जाने से हाथ के. अनुभव का संक्रमण शेर के अन्य 
भाग सें मानना होगा तथा पेर नरक, कान, के कट जाने और आंख 


के फूट जाने तथा किसी अन्य इन्द्रिय के अशक्त हो जाने से उन २ | 5 r 


>>“ 
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'खण्डित अंगों के अनुभवों की स्मृति कभी भी नहो सफेशी । ` इस 
प्रकार स्थिरंपक्ष में स्पृति-बिलोप का प्रसंग उपस्थित होगा । अतः 


स्मृति के नियमों से यह सिद्ध होता हैं. कि अंगों के अनुभव, शरीर में - 


वासित अथवा संक्रमित नहीं होते किन्तु अनुभव और स्मृति का 


अंधिष्ठान कोई चेतन È और वह शरीर तथा अगों उयांगो से सर्वथा : 


ERER . 

i क्षणिकवाद की दृष्टि से 'बासना-संक्रमण' की पुष्टि करने वाले- 
भौतिक विज्ञानवादी वौद्ध के विचारों की परीक्षा करना भी आवश्यक 

) है । अतः अव यह विचार किया जाता है कि परमाणुओं को क्षणिक 


. अथात्‌ क्षणमात्र-स्थायी . मान कर भी स्मृति की व्याख्या नहीं हो 


. सकती'। . 


शका--बौद्धों का कथन है कि जो भी वस्तु है वह क्षणिक स्वभाव 

वाली है । क्षणिक परमाणुओं के गुणधर्म, क्षण के अनन्तर क्रमार्गत 

o परमाणुओं में संक्रमित होते हें और स्मृति की व्यवस्था कर सकते हैं 
, अतः शरीर के परमाणु पुत से अतिरिक्त किसी अन्य चेतन आत्मा,को 
मानना निरर्थक है। यदि माना भी जावे ते। वह आत्मा भी क्षण में 


... परिवतेनशील कोई आनेत्य वस्तु ही सि& होगा--नित्य अविनाशी- 


> तत्व नहीं l F 
उत्तर--न वैजात्यं विना तत्‌ स्यात्‌ न तस्मिननलुमा भवेत्‌ « 
` बिना तेन न तत्सिद्धिः नाध्यक्षं निश्चय विना ॥१६॥ 


za | शब्दार्थ-वजात्ये Ra- मित्र जातीयता को स्वीकार किये । विना, _ 
o ततू-क्षणिकत्व, न स्यातू--सिद्ध नहीं हो सकंता। तस्मिन--और 


5 ` सिन्न जातीय॒ता को स्वीकार करने पर, अनुमा--अनुमान भी, न 
A भंवेत--नहीं A सकता । तेन विना--और अनुमान के बिना; 
वत्‌ HE सिद्धि, न-नहीं हो सकती । निश्चर्य 


निर्विकल्पक प्रत्यक्ष भी नहीं हो सकता । 


3 


 विना--ओर निएचयात्मक सविकल्प “ज्ञान के विना; अध्यक्ष न-- 


च्याल्या-झणिकत्व की सिद्धि के लिये न तो मत्यक्ष अमाण वै | 
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ओर न हो अनुमान भ्रमाण हे । वातः यह है. कि-क्षणिकत्व की सिद्धि 
के लिये वीज आदि में बीजत्व आदि के अतिरिक्त कोई अन्य जातीयता : 
स्वीकार करनी पड़ेगी। और बिजातीयता स्वीकार की जावे ते 
उसकी सिद्धि के लिये कोई अनुमान प्रमाण होना चाहिये । क्‍योंकि ` 
अनुमज़ के विना वैजात्य की सिद्धि नहीं हो सकती तो क्षणिकत्व की : 

TÈ ? रह गया प्रत्यक्ष, सो वह भी न तेर वेजात्य का साधक हे 
आर न ही क्षणिकन्ब का, कारण यह हे फकि-सविकल्पक प्रत्यक्ष के 
. अवेना निर्वेकश्पक पत्यक्ष की सिद्धि नहीं होती और यह तभी हो . 

सकता हैं जब स्थिर पक्ष को स्वीकार किया जावे, परन्त्‌ ऐसा मानते. 
ही क्षणेकत्ववाद का दुर्ग धडास से धराशायी हो जायेगा। इस तत्व 
को स्पष्ट करने के लिये बोद्धों की अफ्रिया पर .एक इष्टि डालना 
आवश्यक डैः-- 

० बौद्ध कहते हैं किं-वीज क्षणणक अथात्‌ क्षण २ में परिचतेन 

शील हैं। जो बीज क्षेत्र में डाछा गया तथा अंकुर उत्पन्न करता है व 
` जो बीज वोरे अथवा कोठे में वन्द हैं-इन में बड़ा अन्तर हैं। बोरे 
आदि से निकाल कर जव बीज को क्षेत्र में डाला जाता. हैं .तच उससे ` 
अंकुर उत्पन्न होता हे 1 यद्द अकुरोत्पत्ति क्षणिक परिणाम के कारण 
शोती है। कुशरस्थ बीज में यह वात नहीं-कुशंल आदि में बन्द पड़ा : 
हुआ बीज अंकुरोत्पात्त करने में समर्थ नहीं दोता। क्षेत्रस्थ बीज में - 


giana अथीत्‌ अंकुरोत्पात्त क्रिया हैं -कुशलूस्थ बीज_में नहीं। | 


अतः अकुर का कारण बीजत्व नहीं किन्तु 'कुवेद्रपत्व' दे । यह . 


» दीजत्व से मिञ जाति विशेष हैं। विचार यद करना दे. i 
hans यीज भूमि में पड़ जाने से क्या वीजत्व-विहीन हो जाता. | 


और 'कुवद्रपत्व' नाम की कोई बिशेष; जाति उसमें आज़ाती है | 
bs mt चाला चीज 'ही रहता है ? यदि “कुवेदूपत्व' | 
YAR जाति ka ता उसकी aia के लिये अमाण होना aa l i 
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SG नहीं लिया जाता । चावल चाहने वाला व्यक्ति धान की खोज 
कळता हैं-'कुवेद्रपत्व' की खोज में नहीं। इसी प्रकार गेहूं चना 
आदि अन्न पैदा करने की इच्छा वाला व्यक्ति गेहूं ओर चना के वीजों 
Ja गास करना चाहता हे-'कुवेद्रपत्व' को नहीं । संसार की किसी 
मडी में धान, गे चना, जौ तथा उड़द, मंग और. मक्का, वाजरा 
आदि के बीजो के ढेर के ढेर मिल सकते हैं परन्तु gira 
नाम वाली कोई वस्तु कहीं नहीं मिल सकती । यदि कुर्च॑द्रपत्व॑ 
जाति वाला कोई पदार्थ संसार प्रसिद्ध होता और वह अन्नोत्पत्ति 
का्‌ बीज के समान. मुख्य कारण होता ते संसार की मंडियों में 
UA के भण्डार भरे मिळते, परन्तु ऐसा न हुआ और नहें। 
वीज की ही आवश्यकता रही हैं. और वही रहेगी । । 


यह बात ठीक हें कि बीज तभी अंकुरादि उत्पन्न करने 
सामथ्येचान्‌ होता है. जब उत्पत्ति के नियमानुसार दीज को as F 
कारण- अनुकूल भूसि, अनुकूल ऋतु तथा जल [संचन आदि प्राप्त 


हों । इतने से यदि वीज की उपादेयता को 
ड अनावश्यक 
'कुवेद्रपत्व' जाति वाळे पदार्थ की आवश्यकता मानी जावे तो wa 


` व्यर्थे की कल्पना कही जायेगी LA एक वात आर हैं और बह यह कि ' 


यदि बीज स्थिर नहीं È अथीत्‌ अंकुर उत्पन्न करने जर 
जाति चाळा नहीं रहता तो सहकारी कारणों की po न 
चाहिये, परन्तु होती हें और वह वीज ही को होती है। यह तभी हो 


सकती हैं जब बीज को क्षणिक न मान कर स्थि : 
जिस 'कर्वदरपत्व' जाति को मानकर सातिः ही जा 


प्रयास किया जाता है वह प्रमाण शून्य है क्योंकि कोई भी प्रमाण, 
Ct पमाण. | भी प्रमाण 
वीजत्व का निराद्र करके कुवद्रूपत्व' की जातिःविशेष सिद्ध नहीं क्र 


 सकता। 


A 


_ अत्यक्ष पमाण का आश्रय लेना चाहे ओर यद्द कहे कि प्रत्यक्ष से सब 


. पदार्थों का क्षणिक होना सिद्ध होता है-तो ऐसा कहना भी ठीक नहीं 


` तना मात्र ज्ञान होता है। इस शान में कौन या कैसा? er या en’ 
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अनुमान से क्षणिकत्व की सिद्धि देख कर विज्ञान वादी यदि । 
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इत्यादि गुण विषयक विकल्प नहीं होता, इसलिये प्रथम क्षण में द्दोनेवाळे 
शान को निर्विकर्पक कहते हैं. इसके वाद यह ऐसा है” चैसा है? अर्थात्‌ 
इष्ट वस्तु के आकार-पकारे का शान होता है। इस ज्ञान में चस्तुके शुण- 
धमा का ज्ञान होता है । इस लिये द्वितीय क्षण में होने वाळे इस ज्ञान 
को सावकल्पक ज्ञान कहते हैं । ये दोनों प्रत्यक्ष ज्ञान, क्षणिकवादी के 
मत में क्षणिक हैं, प्रथम क्षण में होने वाळे निर्थिकल्पक -ज्ञान की 
सत्ता तो क्षण भर में लुप्त हो गई फिर उस नशज्ञान से द्वितीय क्षण 
में होने वाळे निश्चायक सविकल्पक ज्ञान की सिद्धि किस प्रकार हो 
सकती है ? इस लिये सविकल्पक ज्ञान को जब तक स्थिर स्वीकार न 
किया जावे तब तक बोद्धामिमत निर्विकल्पक प्रत्यक्ष की सिद्धि नहीं 
होती ओर ऐसे प्रत्यक्ष से क्षणिकत्व की नहीं अपितु स्थिरभाव की. 


TE MS RI he SE TY 


सिद्धि होती है। अतः क्षणिकत्व विज्ञान की सिद्धि में न तो प्रत्यक्ष 


ही प्रमाण है और न ही अनुमान, अतएव क्षणिकवाद अयुक्ति-युक्त | 
तथा प्रमाण शून्य सिद्धान्त है । wa 


शंका--सन्देह वाद की दृष्टि से कहा जा सकता है कि पदार्थ क्षण 
भंगुर हैं क्योंकि परत्यमिज्ञामात्र से सन्दे का अभाव नहीं होता । 
उत्तर--स्वैयदृष्टयोन सन्देहो न प्रामाण्ये विरोधतः | 
` “एकता निश्चयो येन क्षणे तेन स्थिरे मतः ॥ १७॥ ` ` 
शब्दा4-- Ade योः-पदार्था की स्थिरता तथा उनके विषयमे 
सन्देहः न-सन्देह नहीं हो सकता । मामाण्ये--पदार्था के प्रमाण होने 
में भा, विरोधतः-विरोध पाये जाने के कारण, न-- सन्देह नहीं हो 
सकता । येन--जहिस नियम से, क्षणे-क्षणिक मानने पर एकता निश्वयः- 
पदार्थ के एक होने का निश्चय होता है; पेन उसी नियम के कारण, | 
स्थिरे--पदार्थ की स्थिरता के विषय में, मतः--उसके एक होने का _ 
निश्चय द्वोता दै 1. .. . “५ 1 EN 
व्याख्या- संसार के व्यवहार में पदार्थो की स्थिरता का जितना 


` 


महत्व है उतना किसी भी दूसरी बात का नहीं हैं, प्रतिदिन घटपटादि 
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` इ जिसको पिछले' वर्ष खरीदा था) परसो इसा वर्तन में खिचडी 
' बनाई थी, पीतळ की परात भी वही हैं जिस में मेरी माता जी चावल 


' धोया करती थीं, यह वही कोट डै;$िंसको मेरे पिता जी पहना करते , 


` थे, यह बही घर हैं) जिसको दख वषे हुए हमारे पिता जी ने बनवाया 

: था, यह वही व्यक्ति है, जिसको दो वषे हुए मैंने कलकत्ता में देखा 
था| यह पदार्थो का प्रत्यभिज्ञान अथात्‌ स्मरण करते के पश्चात्‌ 
निश्‍चय करना सिद्ध करता है कि पदार्थ क्षणिक नहीं हैं किन्तु स्थिर 
'स्वभाव वाले हैं। + 


. क्षणिक विज्ञानवादी कहते हैं कि--पदार्थों कॅ विषयः्में केल 
प्रत्यभिज्ञा ही नहीं होती किन्तु सन्देह भी शोता हैं । यह वही पदार्थ 

` “है या कुछ और ? यह वही वस्त्र है या कोई और ? इत्यादि सन्दे 
_.. भी संसार में पाये जाते हें । अतः सन्दे के पाये जाने स कणकता. 
की सिद्धि होती दै स्थिरता की नहीं, यदि ऐसा ही है तो क्षणिक 
« विज्ञानवादी को यह वताना आवश्यक हो जायगा कि वह “विना 
कारण के प्रत्यभिज्ञा का निरादर क्‍यों करता हैं ? सन्दे यदि कहीं २ 
पाया भी जाता हैं तो उस की निवृत्ति भी हो जाती हे और सन्दे 
_मिट जाने के अनन्तर प्रत्यभिज्ञा द्वारा पदार्थी की स्थिरता ही सिद्ध 
होती है । और दूसरी बात यह दै कि पदादा की उपस्थिति के विना 


 'सन्देह भी नहीं हो सकता--यदि पदार्थ हो तो उस को देख कर सन्देहः 


हो सकता है और पदार्थ ही न हो तो सन्देह किस के विषय में 
होगा और सन्देइ निव्रति के पश्चात्‌ सिद्ध कोन दोगा ? ' अतः प्रत्य- 
: भिक्षा का निराद्र करके निरर्थक सन्देहवाद को महत्व (देना किसी 
भी प्रकार से बुद्धिमत्ता नहीं कदा जा सकता । एक वात और भी 
' है--प्रइन यह है कि सन्देह किस चात का भर किस वस्तु का तथा 


: किस वस्तु में होता है? क्या पदार्थों की स्थिरता के विषय में सन्देह 


, होता है अथवा पदार्थों के दशन में सन्देह होता है.? स्थिरता और 


दुदोन दोनों में सन्देइ नहीं हो सकता क्योंकि स्थिरता को स्वीकार कर ' 


 ' चुकने पर ही सन्दे किया जा सकता हैं सणिकता से नहीं । देखिये- 
पहिलें दमने मकान को देखा फिर हमने. अनेक काम किये, 


. _. पश्चात्‌ कालान्तर में . इम उस मकान के सामने आये, : चहा आते ही _ 


७२.३६ ४-०. 5» ४-22 आओ 
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a _इम को संन्देद.हुआ कि. यह वही. मकान है. जिस .को इमने दो वषे . . i 
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SAN र ह अग्निं की सत्ता स्वीकार करना और यह कहना कि आरि 
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या दो घण्टा हुए पहिळे देखा था या यह कोई दूसरा मकान हैं। . 


यहां सन्देह, मक्षान के विषय में है--- परन्तु मकान आज से दो वर्षे 
या दो घण्डा पडिले से हमारा देखा हुआ हे तव से लेकर अभी तक 
यह मकान वरावर विद्यमान है । अतः इतनी लम्वी अवधि अर्थात्‌ दो 
वर्ष या दो घण्टा के अरबों खरवों क्षणों तक स्थिर रहने चाळे पदाथे 
को एक क्षण मात्र स्थायी किसी प्रकार सिद्ध नहीं किया जा सकता 
इसलिये पदार्थो की स्थिरता तो निर्विवाद है और उसके आधार पर 
सन्देह वादी पदार्थों को क्षणिक सिद्ध नहीं कर सकता | | 


इसी प्रकार मकान के दसन में भी सन्देह नहीं हो सकता क्योंकि 


देन एक क्षण का कार्य नहीं है। मकान को देखने का कार्यं कई क्षणा . 


में सम्पन्न होता है | देखने से पहिले भी मकान की सत्ता स्वीकार 
करनी पड़ेगी। देख चुकने के पश्चात्‌ भी सन्देह करते समय मकान 
'को विद्यमान मानना आवश्यक होगा । सन्दे निवृत्ति के पश्चात्‌: प्रत्य- 
भिक्षा होने पर कि--“निस्सन्देह यह वही मकान है मकान की सत्ता 


` फिर स्वीकार करनी होगी । अतः पदार्थों के दोन अथात्‌ स्थिरता 


के ज्ञान के विषय में भी सन्देह नहीं हो सकता। और सन्देह होने 
पर भी क्षणिक सिद्ध नहीं होता। : 


यदि कहा जावे कि प्रामाण्य-में सन्देह दे अर्थात्‌ निणायक प्रमाण 
के होने में सन्देह दै अथवा प्रमाण के निर्णायक होने में सन्देह दे 
यह कहना भी टीक नहीं क्योंकि ऐसा मानने से तो सन्देह भी नहीं 
हो खकता। सन्देह और सन्देह की निवृति तथां सन्देह निदधति के 
कारण-- इन सव को प्रत्येक विचारशील स्वीकार करता है। यदि 
निर्णय कोटि तक पहुंचाने वाळा कोई भी प्रमाण न होता तो सारा, 


संसार सन्देह सागर में गोते खा कर नष्ट भ्रष्ट हो, गया होता । अत 
यह भी नहीं कह सकते कि द्विविधा को मिटा कर निश्‍चय कराने वांळा | 
कोई प्रमाण नहीं हैं । यह प्रत्यभिज्ञा हे जिस 'के दारा संशय की 


निवृति होती और लौकिक व्यवद्दार झुचारु रूप से सिद्ध होते हैं। 


यदि कहा जावे कि-अत्यभिज्ञा के विषय में ही संदेह हैं तो ऐसा | > 
करना > | 


मानना भी युक्ति युक्त नहीं है क्योंकि प्रत्यभिज्ञ को स्वीकार 
और उस की प्रामाणिकता में सन्देहः करना परस्पर 


a 
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करता और शीतल t यह विचार विचारवान्‌ व्यक्ति को शोमा . 


« नहीं. देता । 


` यदि यंह कहा जावे कि-पदार्थों को क्षणिक मान कर भी प्रत्य 
भिन्ञा अथात्‌ यह वस्तु वही है-यह ज्ञान हो सकता दै, तो .यद 


हठी ही कही जावेगी । भला एक क्षण में स्थित रह कर दूसरे; क्षण 


`` सें नष्ट हो जाने वाले पदार्थ में प्रत्यभिज्ञा हो कैसे सकती है? क्‍योंकि 


. भत्यमिज्ञा के लिये न्यून से न्यून तीन २ क्षण अवच्य लगेंगे, प्रथम क्षण 


में वस्तु का दशेन, दूसरे क्षण में संदेह, तीसरे क्षण में संदेह, निवृत्ति 
अथात्‌ प्रत्यभिज्ञा । इस. क्रम को स्वोकांर किये विना क्षणिक पदाथा में 
भी सन्देह अथवा प्रत्यभिज्ञा की सिद्धि नहीं हो सकती । यदि हो भी 


5 तो. संदेह तथा प्रत्यभिज्ञा से पदाथा की क्षणिकता सिद्ध न हो कर 


स्थिरता ही सिद्ध होती है । अतः पदी की स्थिरता स्वीकार करने 


' से ही प्रत्येक पदाथ का निइचयात्मक ज्ञान होता है ।.क्षणिक मानने. से 


तो संदेह भी उत्पन्न नहीं हो सकता । 
उपरोक्त क्षणिक विज्ञानवाद पर विचार करने से यह सिद्ध होता 


, है कि जो लोग चैतन्य को भूनों का विकार मानते हैं या क्षण २ में 


A 
7: 
F4 
4 
र 
£ 
A 


परिणाम स्वभाव वाला मानते हैं. उनकी युक्तियो से भी यही सिद्ध 
होता हैं कि वासना का. संक्रमण नहीं होता किन्तु शुभाशुभ कर्म 


 बासनाओं का आधार कोई चेतन आत्मा है ओ शरीर से सवेथा भिन्न 

._ कोई तत्व विशेष है। वह कोई क्षणिक भौतिक पदार्थ नहीं अपितु 
« अभोतिक नित्य एक रस अविनाशी .तत्व हे । वही कर्म करता तथा ' 

` अनेक प्रकार के शरीरों को धारण करके सुख दुःख को भोगता है। ` 

` इस प्रकार यह सिद्ध हुआ कि जीवों के सुखदुःख भोगने का कारण जीवों ` . 

के अपने २ कमै संस्कार और भोग संस्कार हैं-यही परलोक के सुख्यं . 


हैं क्योंकि इन के होने से ही जन्म जन्मान्तर की प्राप्ति तथा 


_ मोक्ष की सिद्धि होती है। | 
 झंका--परलोक के हेतु 'अदष्ट' के सिद्ध होने पर यह सन्देह होता . 

डे क्रि-देतु स्वभाविक हे अथवा नैमित्तिक हें । यदि स्वाभाविक हैं. * 

तो जैसे नीळ बस्तु समी प्राणियों को नीळ ही प्रतीत होती डे वैसे ही . 

सभी जीवो के समान रूप से भोग कारण होंगे। 


n 
A 


हरली 
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निमित्त से? दोनों प्रकार से अनवस्था दोष आता है और यह मानना. 


पडता है कि कारणंत्व स्वाभाविक हे | 


उत्तर--हेतुशक्तिमनाइत्य नीलाद्यपि न चस्तुसत्‌ ` 
तद्युक्त तत्र तच्छुक्तमिति साधारणं न किम्‌ ॥१८।। 
शुब्दाय--इेतुशक्तिम्‌--कारण की शक्ति अर्थात्‌ कारणत्व को 
अनाइत्य-स्वीकार न करके, नीलादि अपि-नीलादि पदार्थ भी; 
सत्‌ वस्तु न-वास्तविक सत्ता वाले नहीं हो सकेंगे। .क्योंकि, 
तथ्चक््तम्‌-सहकारी कारण से युक्त, तत्‌-सुख्य कारण ही, तत्र-काये, 


की उत्पत्ति में, शुक्तमू-समर्थ होता हैं। इति-इस “अकार कारणत्व . 
शक्ति पर विचार करने से, किम्‌ साधारणम्‌ न--कारणत्व सामान्य ` 


की सिद्धि नहीं होती है वया? अथात्‌ काये माञ के प्रति कारण मात्र 


की*आवद्यकता हुआ करती है-काये में कार्येत्व है तो कारणत्व मी. 


होना ही चाहिये । 


व्याख्या-जिस प्रकार नीली वस्तु सब को नीली ही प्रतीत होती. 


, कै और उस में नीलिमा का गुण है इसी प्रकार कारण में भी उसकी . 


अपनी शक्ति कारणत्व विद्यमान रहती है । यदि नील वस्तु को नीलिमा 
से युक्त मान कर वास्तविक पदार्थं माना जा सकता हे तो कारणत्व 


से युक्त कारण को. मी मानना चाये क्‍योंकि ऐसा न मानने पर : 


नीलादि पदार्थं भी वास्तविकं सत्‌ वस्तु न रहं कर काल्पनिक वस्तु ही. 


` सिद्ध होंगे । यदि पदार्थ में नीलत्व गुण स्वीकारन किया जावे तो KI 
` नीली वस्तु के होने यां वस्तु के नीली होने में कोई प्रमाण नहीं मिल . 
सकेगा । इस प्रकार नीली आदि कहलाने वाली वस्तुओं की वास्तविक 


सत्ता न रह कर काल्पनिक सत्ता रह जायगी । 


कारण का कार्य के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध होने से कारण कार्यभाच 200 ; 
स्वाभाविक शक्ति है कि वहं अपने निमित्त अथात्‌ सहकारी सहायका | 


को साथ लेकर किसी कार्य को उत्पन्न कर सकता दें 


) बीज 

बाउ 
सिचन टर 
| 


O अपने सद्दायक अनुकूलभूमि, अलुकूल ऋतु तथा uo सिन | 


०१८ i 
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आदि आवश्यक संहायकों की सहायता पा कर अंकुर को उत्पन्न करने 
में समर्थ होता हे । इस शक्ति का अनाद्र करना न केवल कार्य कारण- 
भाव को अस्वीकार करना हे किन्तु नीळ पीत आदि वस्तु मात्र की 
सत्ता को अस्वीकार करना है क्योंकि जिस प्रकार संसार के नीळपीत 
आदि पदार्थ अपने २ नीलत्व पीतत्व आदि शुणधमो से युक्त हैं उसी 
प्रकार वह कार्य कारण भाव से भी युक्त हैं । भाव यह है कि संसार 
के पदार्थों में केवळ रंग रूप ही नहीं हैं अपितु बह किसी के ईरण 
ओर किसी फे कार्य भी हैं अतः यदि नीली वस्तु नील रंगवाली होने 
से नीली है तो कारण भी कारण शक्ति वाला होने से कारण हेही; 
भेद केवल इतना है कि नीली वस्तु साधारणतया सबके लिये नीली 
है परन्तु कारण तभी कार्य को उत्पन्न करता है. जब सहकारी सहायकों 
की सहायता प्राप्त करलेता है-उनके बिना कारण की कारणत्व शक्ति 
का प्रकाश नहीं होता । 


za घटादि . 
जैसे घटादिं का कारण सृत्तिका, करसी आदि का कारण काष्ठ और 


अक्ष छे मारण वीज होते हैं और वे निमित्त अर्थात्‌ सहकारी सहार्सको 
की सहायता पा कर कार्य को उत्पन्न करते हैं वैसे ही प्रत्येक जीव के 
कर्मो के अदृष्ट संस्कार पृथक २ सुख दुःख उत्पन्न करते हे. । यह कररण- 
त्त्व अर्थात्‌ अपने २ कार्य को उत्पन्न करना नीलादि पदार्थे और अइ 
संस्कारों में समान रूप से पाया जाता हे । अतः स्वभाववाद की 
दृष्टि से भी कार्यों की चासनायें सूक्ष्म अए संस्कारों के रूप में परलोक 
के कारण हें । 
शका-अइष्ट संस्कारों का अधिष्ठान आत्मा को ही क्यों माना 
जावे चह कारण केसे हो सकता है ? ; 


 उत्तर- पूर्वभावो हि हेतुत्वं मीयते येन केन चित्‌ 

व्यापकस्यापि नित्यस्य धार्मेधीरन्यथा नहि ॥ १९॥ 
शब्दार्थ-- येनकॅनचित-जिस किसी भी प्रकार से, व्यापकस्य नित्यस्य 
अपि- व्यापक और नित्य आत्मा का भी, पू्ेभावः-_आबच्यक तथा 
. नियत पूर्ववर्ती होना; मीयते अनुमान किया जाता है, उसी परकार से 
. किसी भी कारण को! हेतुत्वम्‌ हि--कार्य का कारण कहा जाता है, 


” 
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अन्यथा-यदि ऐसा स्वीकार ब करें तो, धामधी+-*धर्मी ग्राहक अमाण 
न्न--नहीं मिल सकेगा। 
च्याख्या-अत्येक कार्य के लिये तीन कारणों की आवश्यकता होती है, 
इनके विना कोई भी कार्य सिद्ध नहीं हो सकता, समवायी कारण, 


असमवायी कारण और निमित्त कारण । समवायी कारण ही कार्यरूप | 
हा जाता है और जब कार्य नए हेता है तो इसी कारण में लीन होता. 


ह-जैसे घड़ेका कारण स॒/त्तका। यह कारण सदा दव्य ही हुआ करता है] 
दुसरा असमवायी कारण । यदद बह कारण है जिसके नाश से कार्य का 
अवड्य नाश हेगता हे-जेसे तन्तु सतरा के क्रम विनाश से चस् का 
विनाश हे। जाता दे यह सदा गुण ही हुआ करता है। तीसरा निमित्त 
कारण है इस कारण के अन्तगेत वडुत से द्रव्य आ जाते हैं-जैसे चेतन 
कतां और दण्ड चक्र आदि साधन। इन तीना कारणों में एक वात 
समान रूप से विद्यमान दाती है-चह दे कार्य की उत्पत्ति दाने से पूर्व 
शनिङ्गिचित रूप में उपस्थित रहना ।. क्योंकि कारण का सामान्य लक्षण 
ही यह है कि वह अन्यया सिद्ध न हे और काये की उत्पत्ति से पहिले 


_ बिद्यमान हा; जिसकी उपस्थिति अत्यन्त आवश्यक .हे। और काये की 


उत्पत्ति से सदा पहिळे वर्तमान रहे वह पदार्थे उस कार्थ का कारण 
दाता है। इस नियम के अनुसार अदशों का कारण चेतन आत्मा सिद्ध 
हेपता है क्योकि सुख दुःख के भोगो! से पहिले भाक्ता आत्मा विद्यमान 
ज्ञाता है और भोगों के कारण कर्मा से पहिले भी आत्मा रहता है। 
यदि आत्मा की सत्ता न मानी जावे अथवा चेतन आत्मा को कर्मों का 
कर्ता और कमे फलों का भोक्ता न माना जावे ता कर्तृत्व और AFTA 
की मीमांसा नहीं हेर सकेगी .। इसी से आत्मा को निस्य भी मानना 
पड़ेगा | आत्मा को नित्य मानने के बिना कम फल भेग व्यवस्था सिद्ध 
नहीं हा सकती, और यदि आत्मा को कोई व्यापक भी माने ता 
आमा केर कर्म संस्कारों का निमित्त कारण अथवा अधिष्ठान मानने में 
काई आपत्ति नहीं हा सकती 4 संसार में जितने तत्व हैं सवके अपने 


अपने विशेष गुण हैं जैसे पृथ्वी का गध; जल का रस, अग्नि का तेज़, | 
चायुका स्परी तथा आकाश का शब्द। आत्माका भी विशेष-गुण है ज्ञान 


इच्छा और भयल, यदि आत्मा को अद्द्ट संस्कारों का अधिष्ठान तथा 


`` कारण न माना जावे तो नैरात्म्यवादी को बतलाना दोगा कि अइ्टों का | 


~ 


t 
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कारण कोन हैं ? पृथ्वी आदि भूत तो दा नहीं सकते क्यॉकि उन में 

योग्यता नहीं हे! परिशेष से यही सिद्ध होता है कि कर्म करने वाला: 
. और फळ भोगने चाला कोई नित्य चेतन हैं. जा पृथ्वी आदि. पंचभूते 
से सवथा अतिरिक्त है । इस प्रकार धर्मिग्राइक प्रमाण भी सार्थकः 
सिद्ध होता हैं और कर्मफल की व्यवस्था भी सिद्ध होती हैं। 


_ अतः इस विचारधारा से यह मानना पड़ता दै कि संसार में: . 


: आत्मा है जो शुभाशुभ कमा का कता हे और कमा का फंल भोगने 


र के लिये परलोकं अर्थात्‌ जन्मजन्मान्तर में भ्रमण करता हें । यह कर्म- 


. फल.की व्यवस्था जीव की इच्छा तथा कमेमात्र खे सिद्ध नहीं हो 
` सकती क्‍योंकि कोई भी जीवात्मा अपने कर्मा का फल भोगने के लिये 
जन्मजन्मान्तर में भ्रमण करना नहीं चाहता और कम जड़ होने केः 
` कारण फल को भुगताने की योग्यता नहीं रखते-परन्तु जीवों को 
सुख दुःख प्राप्त होता हे इसलिये कोई चेतन सत्ता हैं जो प्रत्येकः 
आत्मा को कमेफल प्रदान करती हैं और चह व्यापक तथा नित्य हैं: । ८ 
उसी का नाम . परमात्मा È । द 


इत्येषा सहकारिशक्तिरसमा माया दुरुन्नीतितो 
मूललात्‌ प्रकृतिः प्रवोधभयतोअविद्येति यस्योदिता ! 
देवोऽसौ विरत प्रपंचरचना कल्लोलकोलाहलः 
साक्षात्‌ साक्षितया मनस्यभिरतिं अध्नातु शान्तोमम ॥२०॥ . 


शब्दार्थ-यस्य-जिस परमात्मा की, सहकार शाक्तः आवश्यक 
तथा साथ रहने वाली शक्ति; दुरुन्नीतितः-अत्यन्त कठोर.तथा घरमाव- 
इयके सष्टि-नियमो में सहायिका होने के कारण,,माया इति-'मांया 


O इस नाम से रद्ध हैं। तथा; मूलत्वात--सम्पूणे जगत्‌ का मूळ अथात्‌. 


` . उपादान कारण होने से; पकृति!-प्रकृति' कहलाती हैं और प्रवोधभ 

O य॒तः£-ज्ञात और चैतन्य के अभाव के कारण; अविद्या इति-- अविद्या 
.' अथात्‌ जइ? कहलाती है। वही अदृष्ट अव्यक्त शक्ति यस्य--ज़िसं 
F ` सर्वशक्तिमान परमेश्वर के अलौकिक सामर्थ्यं से, उदिता--- धयक्तभाच 


4 
i 
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चो भाप्त हुई है। असों--बह परमेश्वर, विरत ARARAS 
कोलाहल!--रुंसार के रचना दोषों से सर्वथा शून्य, शान्त्तः--निर्लेप 
> Si + शक्तियों ~ ` i परमेदवर' 
ओर निर्विकार; देव*--दिव्य शक्तियों से संम्पत्न है। वह 3. 
साभितया--अपनी स्म्श्नी के कारण, मम मनसि--मेरे मन में, साक्षात्‌ 


अभिरतिम्‌-निङ्ययात्मक तत्वज्ञान को, aa करके, ` \ 


सुद्दढ करे । 25 
व्याख्या- जैसे वीज अकेला अंकुर उत्पन्न नहीं कर सकता और 


कार्योस्पत्ति के लिये सहकारी कारणों .की अपेक्षा रखता है.वैसे ही . | 


अकृदि भी सृष्टि की सहकारी कारण हैं । परमेश्‍वर इसी भ्रति के 
द्वारा सृष्टि की स्वनादि करता हें । जीवों के अदृष्ट संस्कार भी इश्वर 
की अध्यक्षता में ही सुख दुःख उत्पन्न करते हें । जब ईश्वर रुपा होती. 
है स्नो यथार्थ तत्वज्ञान हो कर परमेईवर से अनुराग होता.और जीवों 
का कल्याण होता हें । सृष्टि की उत्पत्ति स्थिति. और प्रलय के किल 
सथा विषम व्यापार में परमेश्‍वर को कुछ भी क्लेश, आयास और दोष 
चा सूपदी नहीं होता वह केवल साक्षी हो. कर अपने संकल्प मात्र से 
सृष्टि के समस्त कार्यों का संचालन कर रहा है । w 


अदृष्ट संस्कार खव जीवों के समान न होने के कारण तथा . 
` विचित्र योनियों के विचि ¶ भोगों के कारण 'माया' कहे जाते हैं और. - 


जन्मजन्मान्तर का आदि'मूळ होने से अकृति' भी कदलाते हैं तथा 


: स्तत्वज्ञान द्वारा नष्ट होने के कारण “अविद्या' भी कहे जाते हैं। यही . 
. अदष्ट सृष्टि की रचना के सहकारी कारण हैं। इन के द्वारा विविध 


भोगों की याप्ति होती है। ये ही परठोक के वास्तविक कारण हैं। 


परसेकवर को अध्यक्षता में जीवों को कर्मा का फल प्राप्त दोता हैं. . 


अतः परमेश्वर की अटल सत्ता में विशवास करते हुए अशुभ कर्मी को 


स्याग कर शुभ कर्मों में मन को लगाना चाहिये | इसी से कालान्तर में hi 


सत्वज्ञान होकर परमेश्‍वर का साक्षात्कार होता दै ।. 


` ` परमात्मा इस जगत्‌ का को है और जीवो के कर्मो का साझी | 
होकर कर्मफलं माता हैं । आत्वाय ने बताया क्रि जगत्‌ की रचना से | 


ya 
Ya p 
RR, 2 
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Panini Kanya F FE! 


७६९७ (८: Tigas 


Mets: १ 
ep SS x ON 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
९ 8८ ) 

तत्त्व नित्य और अविनाशी हैं यजुर्देद्‌ ४० अध्याय में स्पष्ट कहा मयद् 
है कि-इशावास्यमिदं सर्वं यत्‌ किंच जगत्यां जगत्‌ 
अथात्‌ परमेइवर ने इस सम्पूण जगत्‌. के प्रत्येक परमाणु पर अपने; 
नियम स्थापित कर रखे हें । तथा-तस्मिन्नपो. मातरिश्वा दधाति 
अथात्‌ उस परमेश्‍वर में ही जीवात्मा के कमे सुरक्षित रहते हैं: ओर 
काळान्तर में फल को प्राप्त होते हें. । जीवों का मोक्ष भी ईश्वर के ही: 
आधीन है यथा-- न त्वदृते अमृता माद्यन्ते ऋगवेद्‌ ७-११-१ अथात्‌ 
हे परमेश्वर, आप की कपा के बिना जीवों को मोक्ष के आलन्द की. 
प्राप्त भी नहीं होती । 


प्रथम स्तवक का साक्षप्त सार 

(१) इस पुस्तक का नाम न्याय कुसुमाज्जलि' है । इस में न्याय. 
के उत्तम २ पुष्पों का संचय किया गया हैं । ; 

(२) इसके द्वारा सत्य पक्ष का बिस्तार पूर्वक चरणन किया हैं: 
आर सत्पुरुषों को विशुद्ध तके पद्धति का ज्ञान कराकर अनेक प्रकार के: 
संशयों से छुडाया गया हैं। 

(३) इन न्यायपुष्पो को नास्तिकों के छुतकों द्वारा कुचला नहीं: 
ज्ञा सकता हैं| इसीलिये इनकी अकाटध युक्तियें किसी भी प्रकार के 
MATN से सुरझा नहीं सकतीं दे । ` ; 

(४). यह ग्रन्थ वास्तव में असूत रस की खानि हैं जिस में स्थान 
२ पर रूशयो च्छेदी, आनन्दमय स्तरोतों से ईश्वर विश्वास का माधुय 
प्रवाहित हो रहा हैं । 

(५) यह “न्याय कुखुमाञ्जलि’ ईश्वर के चरणयुगळों में भद्धा 
पूर्वक समार्पित की गई दैं-ईइवर सिद्धि. ही इस ग्रन्थ का मुख्य प्रति 
पाद्य विषय है। . 

(६) जन्मजन्मान्तर में भटकने वाले चञ्चछ चित्त को तव तक 
शान्ति नहीं मिळ सकती जव तक वह अनेक संरायो के भ्रम जाल से 
निकल कर परमेइवर की सुखदायिनी निय गोद में नहीं जा बैठता | 

(७) विचारशील महानुभावो का उपदेश है कि स्वगे और 
अप्व मोक्ष की प्राप्ति के लिये इश्वर, की भ्रद्धापूवेक उपासना 
. ` करनी चाहिये। | 
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(८) इस लिये स्वर्ग ; 
AA और वो की सिद्धि-के-लिये- परमात्मा 
(९) अवण के पश्चात्‌ मनन करने का विधान है अतः त्यायचर्च 
के.द्वारा इंइवर की साधक मय 
: की उपासना ही कही halia कणाची पपच 
` (१०) कार्यकारंणभांवके सापेक्ष होने से र B 
भाप 3 विचित्रता वा मतला पायें आनले न 
| जाने से आर आत्माके कतो भोक्ता होनें et 
कि. कोई अलौकिक कारणं अवश्य है bh me E 


POTS IT aa Eel 


... ` (११) यदि. कारण : मात्रका निषेध किया तौ 
नहीं है। यदि अलीक को कारणं. कहा जावे पाच को a 
गादि के समान अलीक कहा जावे तो भी ठीक नहीं है, यदि आक़ः 
, स्मिक होना पदार्थों का स्वभाव माना जाये तो यदद भी ठीक नहीँ ' | 
अयोकि कार्यो के लिये 'कारण की आवश्यकता होती हैः और कारण 
से ही कार्य की उत्पति होने का नियम पाया जाता हैं। Ges 
(१२) यह संसार का प्रवाह न तो 
है कि उस. में उत्पत्ति का कोई नियम र वाक ठ नचा 
(१३) संसार में अन्वय जोर व्यतिरेक का अटल. नियम पाया 
जाता है.-अतः जद्दां संशयं उत्प दो वहां अन्वय व्यतिरेक के विचार 
जरै ` द्वारा वास्तविक स्थिति को जानने का प्रयत्नः करना चाहिये-। . 
KA (१४) संसार में एकं ही पदार्थे नहीं हे और एक “पदार्थ में कार्य 
कारण आदि क्रम परम्परा मी. नहीं हो सकती हैं 
._ (१५) एंक ही वस्तु विना किसी दूसरी वस्तु की सहायता से अपने 
; आप विचित्र प्रकार कीःअश्वों अनेंक रूप वाली भी नहीं.हो सकती । .. 
wA (१६) यदि कहा जांबे कि उस.एक (जड़ या 'चेतः mwi 
`  शक्तिय दे तो rash कि 'शक्तियाँ . ही, 
` पृथक ही मांनना शक्तिमान, इस. प्रकार एक... 
नहीं किन्तु अनेक कारण सिद्ध होते हैं ER m 
- (१५) यदि कहाजावे कि उस वस्तु का स्वभाव ही ऐसा हैं तो 
यहद भी नहीं कहा जा सकता क्योंकि स्वभाव, यावद्‌ द्रब्यभावी होता 
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(५०) 
* हैं ओर इसी लिये उसका अतिक्रमण करना असम्भव है ? 


(१८) संसारके प्राणियों की कम प्रवृत्ति न तो निष्फळ ही डे और नह 
ही केवल दुःख देने वाली है । i 


(१९) यह भी नहीं कहा जा सकता कि सब कर्मा का फळ इसीः 


Ba में मिल जाता है। 


(२०) तपश्चरणादि पवित्र आचरणों को. धोखा -अथवा  ठंगविद्याः 


. या पाखण्ड भी नहीं माना जा सकता। 


(२१) चिरकाळसे नष्ट हुआ कमे, किसी अतिशय अथवा अइष्ट 


. संस्कारों कै विना सुखदुःख रूक फळ को उत्पन्न नहीं कर सकता । इस 


लिये कर्मफल व्यवस्था मात्रने वाले-के लिये सदम संस्कारों को मानना. 


` ; अत्यन्ताचश्यक है । 


(२२) यदि अदृष्ट सूक्ष्म संस्कारों को स्वीकार न किया जावे तो 


. अदष्टों की .विरोषता से शून्य, आत्माओं को . पृथक. सुखदुः कोः 


व्यवस्था किसी भी .प्रकार से संम्भव नहीं हो सकती ` 


(२३) शरीरों में पृथक २ भोगों के योग्य साधनसामग्री . अवदय | 


हे परन्तु जब तक भोक्ताओं में पृथक २ विशेषता न मानी जावे तब 


तक संसार के विविध भोगों की व्यवस्था करना असम्भव हे । _ 


(२४) जैसे भाव पदार्थ कारंण ओर कार्य हैं बसे अभाव भी; 
कार्ये कारेण दोनों हैँ। ` ` 


(२५) अन्वय व्यतिरेक से यह सिद्ध है कि केवल प्रतिबन्ध तो 


` कारणत्व की सामग्री से रहित होता हैं परन्तु प्रतिबन्धका करनेवाला 
' प्रतिबन्धक ही कारण होता छै। 


(२६) चावल आदि अन्नोंके प्रोक्षण और अभ्युक्षण अथात्‌ संशोधन 


. तथा 'सिंचन आदि के द्वारा यज्ञकतो पुरुष का ही संस्कार अभीए हैं । 


(२७) परमाणुओं के अन्द्र जो अग्नि के संयोग से पाकज आदि 
- . ` उनके अपने २ विशेष हैं। 


(२९) वायु आदि में उद्भूत तथा अनुदूभूत आदि गुणा का कारण " 


किसी विशेष निसित्त का रूसगे ही है 


(२९) देवता का संनिधान अथवा पूजन अर्चा का :कारण भौ 
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(५१) 
| जीचॉके अपने अदृष्ट हो हो सकते हे । 


> (३०) जीत या हार का सम्बंध परीक्षणीयं ट्ट 
, अदं के साथ होता है अतः उनका तः ती, bits र | 
अनेक प्रकार की परीक्षा विधिग्रे प्रचलित हो गई हैं। 2 2. 
(१) कतो के धर्म सिद्ध करते हैं. कि शरीर i 
आत्मा है और इसी लिये कती को चेतन मानना गा 
(३२) यदि कतृत्वधमे. वाले व्यक्ति को चेतन स्वीकार न किया 
जाग लो दोष उपस्थित हाँरो-या तो संदा का बन्धन भवा ra ; 
का 


(३३) जो देखता है वही स्मरण करता है। किसी के देखे हुए 7 Wa 


को कोई दूसरा स्मरण. नहीं कर सकता। यह स्मृति के ! 
am की सत्ता सिद्ध करते हैं रे E 


(३४) पूर्व का क्रम नए हो जानेसे शरीर को भो पहिळे वाला 
नहीं कहां जा सकता । इसलिये शरीर स्मरण नहीं कर सकता । 


(३५) एक परमाणु से दूसरे परमाणु में वासना कां संक्रमण | 
मानने से भी स्सति की व्याख्या नहीं हो ; 3 : 


(३६) स्थिर तत्त्व को स्वीकार किये विना दूसरा कोडे मष नहीं 


+ 1 अत शरीर से सिन्न.नित्य चेतन आत्मा है । 


(३७) क्षणिक विज्ञान की सिद्धि के लिये बीज आदि में .बीजत्व , 
से भिन्न कोई ओर वेजात्य सिद करना होगा । ; 

(३८) वेजात्य की सिद्धि करने वाला: कोई अनुमान नहीं मिल. .. 
सकता। इस लिये पदार्थो का क्षणिक द्दोना सिद्ध नहीं हो सकता। : 
(३९) क्षणिकत्व की सिद्धि में प्रत्यक्ष प्रमाण भी नहीं मिळ सकता. : 
mi निश्चय के विना प्रत्यक्ष केसा? ओर निश्चय भी एक क्षण सें | 
` नहीं हो संकता। : 


O (४० सन्दे से भी कषणिकत्व की सिद्धि नहीं हो सकती | पदार्थी -. 
की स्थिरता के विषय में संन्देह है या उनके शान के विषय में संन्देंह  . 


हैं-दोनों नहीं बनते) . क, 
(४१) आमाण्य में भी संदेह नहीं हो सकता क्योंकि ऐसा मान 


“ 
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(५२) टं | 
` जञेसे परस्पर विरोध होगा। `:.. य गन 
| (२२) जिल के दारा चस्तुके एक अथात्‌ “वही” दोने काः निश्चय 
. ` होता हैं उस ऽत्यमिशञा से ही सिद्ध होता हे. कि वह. क्षणिक नहीं 
:..किन्तुस्थिरहे। `. ` य 
. ;/ : (७३) यदि आत्मा के कारणत्व को स्वीकार नहीं किया जाता 
: तो नीलादि पदार्था.की भी वास्तविक सत्ता सिद्ध नहीं होती । 
(३४) नीलत्वसे युक्त यदि कोई वास्तविक पदार्थ है तो आत्मा भी 
. कारणत्व से युक्त 
(३५) कांयेमांत्र के लिये नियम है कि उस का कारण, सहकारी 
कारणों की . सहायता पा कर ही कार्योत्पत्ति में समर्थे होता है। 
` . (७६) इस प्रकार कार्य कारणभाव की दृष्टिसे आत्मा का. अदं « 
' ` के साथ आवश्यक सम्बन्ध सिद्ध होता है क्योंकि जैसे नीछादि पदार्थों 
... हें कारणत्व हैं वैसे ही आत्मामें दै । pia 
(४७) आत्मा. को .अदष्टो का कारण मानने .में नित्यत्व थोर 
. ज्यापकत्व बाधक नहीं. हों सकते . क्योंकि कारण होने -के लिये केवल 
अन्वय या व्यतिरेकं ही नहीं किन्तु उसका नियमपूर्वक पूवेबतिंत्व होना 
` र परमाचध्यंक हे र 
` (&ंट) यंदि ऐसा न माना जावो तो धर्मी की सिद्धि करने वाले A 
` ` प्राणों को व्यवस्था नहीं होसकेगी। - 
गडी (३९) अतः परलोक के साधन अददष्ट संस्कार हैं. और आत्मा को 
~ कर्गेफळे देनेवोला नित्य व्यांपक परमेश्वर भी हे 


` (७०) इंस-प्रकारं अदए अथोत्‌ कमें केसश्म संस्कारों, की. सहा: . 

` यता से परमेषवर इस जगत्‌ की व्यवस्था करता. हैं। माया; प्रदाते - 

' ओर अविद्या जो कि ईश्वर की सहकारी शक्ति क़दछाती :हे वह भी 

a X स्वतन्त्र सता 5 वास्तव में ny; | ७. ai ENN ड 

(५१) सृष्टिक अनेक विषय व्यापारो से परमेश्वर सदा निर्लेप है! 
(५२) इश्वर की छपा दोती है तो जीव की सूकम कमे वालंनाओं 


विश्वासजाणत होता है व मोक्षकी प्राति होती है 


हा क्षय होकर ईश्वर 
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(५२) 


अथ द्वितीयः स्तबकः AA 


fi 


इइवर सिद्धि में दूसरी बिप्रतिपत्ति-तास्तिक कहते È कि पर 


स्ट्रोक के साधन यज्ञादि शुभ कमो के अनुष्ठान के लिये ईश्‍वर की सत्ता. : 


को स्वीकार किये बिना भी काम चळ सकता हैं इस लिप इइवर को 


मानने की आवश्यकता नहीं . हे । मीमांसकों का मत È यज्ञादि के. 


अनुष्ठानके लिये नित्य वेद पयात हैं क्योंकि बेद के द्वारा हम को शान 


होता है 'कि परलोक के कारण घम अधमे ..हैं । धमे के आचरण से” . र 


उत्तम जन्म ओर स्वर्ग की प्राप्ति होती हैं तथा अधमोचरण से निकृष्ट 
योनियं में अमण करना पडता तथा नरक की यार्तनार्ये. भोगनी पडती: 


हैं। वेद नित्य ओर निर्दोष है । इस लिये बेद को प्रमाण'मानने में कोई . $ 


' आधा नहीं हैं। चेद को प्रकाशित करनेके लिये ईश्‍वर की आवश्यकता 


चले आहे हैं । : 


सांख्यचादियों का कथन हैं कि-यदि वेदका का कतो 'ही माननां 9 wA 


चादो तो योग द्वारा.सिद्धि भाप्त सर्वेक्ष कृपिछठ- आदि. किसी महापुरुष 
विशेष को चेद कतो स्वीकार करलेने में कोई आपत्ति नहीं! 


: इस प्रकार वेद को अपौरुषेय मानने चाले लोग कहते हैं केद र 
_ के द्वारा परलोकसाधन हो सकता हैं अतः परलोक सांघन' के लिये . 


` इृदचर को मानने की कोई आचइयकता नहीं है।: ' 
इस आपत्तिका परिहार इस प्रकार है-- “ 
प्रमायाः - पंरतन्त्रत्वात. संगैमलय/ ` सम्भवात्‌ l 
`` ततदन्यस्मिन्नना'वासात्‌ न 'विधान्तर सम्भवः॥१॥ 


o अब्दार्य-अमाया+-.आाब्दी अमां अर्थात्‌ शब्द द्वारा होने वाले 
ज्ञान के,परतन्त्रत्वात्‌-परंतन्त्र होने के कारण,और, सेंगप्रंलयसंम्भवात प 
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झाब्दमय बेद और सष्टके उत्पत्ति विनाश पाये जाने के कारण, :बेद 
कर्ता परमेइंवर क्री सत्ता को: अवइय़ स्वीकार करना 'पडेगा। तदन्य-. . 
स्मिन-इश्वर से'मिन्न कपिळ आदि किसी पुरुष -विदोष, में, अनाशवा-. | 
_ „ सात्‌-विइवास नहीं किया जासकता | इस. लिये, l विधान्तरसम्भव बान्तरसम्भबः- , 
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डेकवर की सत्ता को स्वीकार किये विना कोई दूसरा मार्ग ti 
व्याल्या-शाविद्कज्ञान के लिये. कुछ एक नियम हैं जिन के 
आधीन शब्द की शक्ति का ज्ञान होता हैं। जैसे-शब्द्‌ किसी वक्ता के 
द्वारा प्रयुक्त किया जावे और शब्द्‌ को सुनकर वोध प्राप्त करने चाला 
कोई हो। ये दोनों नियम इतने आवश्यक हैं कि इनका निरादर नहीं 
किया जा सकता। जो भी शाब्द प्रमाण होता. हें उसका कोई न कोई 
प्रवक्ता तथा प्रयोक्ता .अवंश्य होता छैं। क्योंकि वक्ताके बिना शाब्द्‌ 
का प्रयोग सर्वेथां असम्भव ' हैं। इसी प्रकार शब्दके प्रयोग से क्षांन ' 
. ग्राप्त करनेवाला भी अवश्य होना चाहिये क्योंकि कोई भी -शाब्द,, वक्ता 
` “के अपने लियें नहीं होता किन्तु वक्ता से भिन्न किसी दूसरे के लिये 
- होता हैं। बेद भी शब्द्रूप हें अतः चह भी किसी वक्ता द्वारा प्रयोग. ` 
'किया गया हैं इंसीलिये वह स्वतन्त्र नहीं किन्तु चक्ता और ओता के `` 
आधीन होने से परंतन्त्र'है। नु 
जो लोंग चेद्‌ को शब्द प्रमाण मान कर' अपौरुषेय और नित्यः ` 
कहते हैं उनका कथन युक्तियुक्त नहीं कहा जा सकता। प्रत्येक व्यक्ति _ 
अनुभव करता हैं कि क, खं; ग; धं, आदि शब्द उत्पन्न होते हैं ओर ` 
नष्ट होते जाते हैं एक शब्द की उत्पत्ति के समय पिछला शब्द नष्ट हो 
जाता है. । इसी प्रकार पक: चाक्रयः के परम्धात्‌ः दूसरा वाक्य उत्पन्न ओर 
विनष्ट होता है । शब्दरूप: वेद में: भी शब्द के सामान्य नियम-सगे ` .. 
. प्रलय अयत्‌ उत्पति विनाश बराबर प्राये जाते हैं। इस लिये वेद को. `. .. 
नित्य अथात: उत्पत्ति बिनाश रहित:नहीं माना. जा सकता -और नित्य : 
ज होने क्रे. कारण वेद आयात. जाव्दी, प्रमा की स्वतन्त्र सत्ता नहीं रहती . . `` 
किन्तु वक्ता और शरोता के आधीन; परतन्त्रता सिद्ध होती है। वेद oo. 
को अपौरुषेय मानना भी एक हार्स्यंजनक- बात हैः क्‍योंकि परतन्त्र: 
_ होने और उत्पत्ति विनाश ध्मेवाला.ददोने, से शब्दरूप . वेद. को. अपौ रु- 
_ चेय नहीं माना ज्ञां . सकता। अतः चेद्‌ को प्रकाश करनेवाला कोई 
_ कर्ता अवच्यःस्वीकार करना चाहिये। `` 
| कोई कहे कि इम कपिल आदि किसी. ada सिद्ध पुरुषको 
ब्रेद्‌ का कर्ता मान कर'परलोक साधन की. व्यंवस्था कर सकते हैं 


तो उनका. कथन भी प्रमाण नहीं हों सकता क्योंकि कपिल आदि सिद्ध” . 


परुष भीं शरीरंघारी दोनेके कारण जन्ममरण वाले थे । उनको  : 
a प्रांत करने के' पूर्वे, मातापिंता से,.जत्म ! लेना: पडा AA 


TE 
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जन्मलेने के पश्चात्‌ किसी विद्वान्‌ गुरुके द्वारा: ज्ञान लाभ. लेना पडा 
. होगा कोंकि मातापिता के विना जन्म और:शुरु .विना. ज्ञान कदापि 
नहीं हो सकता | इसके साथ यह भो . मानना पड़ेगा कि. कंपिळ आदि 
को सिद्धत्थ प्राप्त करने से पहिले अपनी निवेलता और आविद्या को 
` दूर करने के लिये परिश्रम भी करना पडा होगा । इसी प्रकार उन के 
मापिता तथा शुरुजनों को भी और उनके पूर्वजों को भी जन्म लेना 
ओर शुरू की शरण लेना. आवश्यक मानना पडेगा । ऐसी परिस्थितिमें 
जन्ममरण चाले व्यक्ति से नित्य चेद्‌ का प्रकाशित दोना युक्तियुक्त नहीं 
कहा जा सकता । यह भी नहीं कदा जा संकंता कि किसी सिद्ध पुरुषने 
जगत्‌ को उत्पन्न किया हैं । जगत्‌ कां निमाण और चेद की राचना-ये 
- दोनों किसी एक ही कता की ऊतियें हो सकंती हैं क्याकि-इनं कार्यों के 


छिप ऐसे कर्ता की आवश्यकता हे. जो जन्म मरण.से रहित नित्य 


अविनाशी और सवेक्ष तथा सचेशक्तिमान हो । यह: गुण इंईवर में ही 

हिर rE हैं किसी मनुष्य में नही. अतः इस से भी यही सिद्ध होता. 
कि वेदं का कतो कोई सिद्ध पुरुष नहीं किन्तु ईश्वर 

जो लोग वेद्‌'को प्रमाण मानं कर इंदवर की सत्ता से विसुख 


हैं। डन-के मत सें. न केवल उपरोक्त दोष ही आते : हैं: अपितु बेद का | 


- विरोधं भी प्राप्त दवे क्योंकि वेद में अनेकों स्थानों .पर इेइवर को जगत्‌. 


on : का उत्पादक तथा वेदका प्रकाशक कहा गया: है! ऐसी दशा में चेद 


बचनों का निरादर करके मीमांसकों अथवा अन्य'' सांख्य -आदिकों की 
श्रांत 'कंस्पना का. सन्मान कैसे किया जा सकता दे? 


शाब्द्रूंप चेद को नित्य और अपौरुषेय'इस लिये भी नहीं माना 


oo ज्ञा सकता कि सुष्टि की उत्पत्ति के पईचात्‌ 'वेद' की उत्पत्ति और 

' `. {ष्टि के मलय के समय-बेदका लय भी होता है। ईइवरी सत्ता को | 
. : स्वीकार करने से ख्टिकी तंथा वेद द्वारा परलोक साधन आदि की _ 

: ... सुन्दर व्यवस्थाः जाती हे और किसी प्रकार की भ्रांत धारणा अथवा _ 
` -. क्लिष्ट कल्पना भी नहीं करनी पडती ।' '` ` ` l 
i init की उत्पत्ति नहीं हुई है और प्रलय भी कभी नहीं > 
' होगी। यहं संसार अनांदि कालंसे चला आ रहा है और अन्तकाल _ 
तक ऐसे ही चला जायेगा-इसका कोई कतो नहीं दै। इसीप्रकार | 
चेद भी अनादि काळ से चला जाता È और 'अतन्त काळ तक बना | 
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- -रहेगाइस का कोई कर्ता नहीं हे. । यदि सृष्टि की उत्पत्ति तथा प्रलय 
`. माना जावे तो बहुतसे दोष उपस्थित होते हैं जिन का समधान मिलना 
'कुठिन हैः। यथा-अहोरात्र, वीजबृक्ष और कर्मफल. के कम का सादि 
:' होना। सृष्टि की उत्पत्ति मानने पर यह बताना होगा कि दिन से .पूच , 
` रात्रि थी या रात्रि से पहिले दिन था। बीजसे पहिले वृक्ष था या वृक्ष 
:पहिले बीज था। कर्मसे पहिले शरीर था। अथवा शरीरसे : पिळ ” 


$ उत्तर-वर्षादिवद्धवोपाधिः बृत्तिरोधः सुषुपतिवत्‌। ` 
' ` . `` उद्धिदवश्विकवद्रर्णाः मायावत्‌ समयादयः ॥२॥. 
`  .. गद्धार्य-बवर्षादिवत-वर्षादिके दिनों के समान, भनोपांधिः-- 
._ संसारकी स्थिति ही नियम है। gga a के समान, बृत्ति- 


. <रोधःकर्मो की फल प्रदायिनी: शक्तिका निरोध हो जाता È उद्धित्‌- 
. _ शिकवते रक्ष वनस्पति तथा विच्छ आदि के समान, वर्णा३-मजुष्य 6 
` पशु पक्षी आदि की व्यवस्था दो सकती है। मायावत्‌.सायाची- पुरुष के 
` समान,समयाद्यः-शिक्षां ओर कलादि का प्रवाद भी चल सकता हे; 
` `` a व्याख्यां-सृष्टि की उत्पत्ति और पर्य मानने में ओ दोष. दिये 
जाते हैं चे ठीक नहीं हैं क्योंकि सृष्टि जिन नियमोंमें अकडी हुई छै 
उनके समझने में भूल की जाती है। यदि यह कद्दा जावे कि आदिका 
दिनः विनासत के या रचि बिना दिन के नहीं हो सकती अतः अहो- 
रात्र का नियम संसार की उत्पत्ति में बाधक है-तो ऐसा मानना ठीक 
AA ह क्योंकि वर्षाः आदि ऋतु के समान अद्दोरात्र नियम कीं व्याख्या . 
. हो सकती. है| वर्षा के दिनों के विषय में ज्योतिष शास्त्र यह बतळाता 
है कि जब खुप किसी विशेष राशि:या लस में आता हे.तो पृथ्वी पर 


+ 


_ झमुक,राशि. मे जब सूर्य जाता है तो वसन्त ऋतु आति. 'है इत्यादि] ` 


...: जैसे वाके लिये सूर्य का अमुक राशिमें.जानां आवश्यक हैं बैसे ही. + 
.... अडोराच के नियम के लिये सटका स्थिति की अवस्थामें पच जाना | 
. _ आवश्यकं हे भात संसारके स्थिति. काटे ही विन ले. पूर्व रात, और ` 
पत से पवे दिन के होने का नियम हैं, ! संसार के सर aaa काळ में. 
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स्थिति काळ के नियमों का बन्धन लगाना ठीक नहीं हैं। क्योंकि सर्ग, , 


` ` काल के नियम कुछ और हैं और स्थिति काळ के नियम कुछ और हें, | 


छ 


. दो भिन्न कालो के नियमों का एक दूसरे में सांकर्य करना तत्वज्ञान की 
दृष्टि से भयानक भूल कही जा सकती है.। वीज और वृक्ष का दोष भी 
ठीक नहीं क्योंकि यह भी सृष्टि के स्थिति काळ का ही नियम है सगे 
काळका नियम नहीं । Ai ; ; 
कर्मफल प्रवाह भी सगेप्रल्य के माग. में वाधक नहीं हो सकता 
है। कमे से पहिले रीर और शरीर से पहिळे कमे का नियम भी स्थिति . | 
काळ से ही सम्बंध रखता है । पूवे काळ की सृष्टि के प्रलय'के समय . | 
जीबों के कर्म निरुद्धावस्था में होते हैं और जब सृष्टि उत्पन्न होती हे | 
तों खुखंडुःख के भोगार्थ शरीर उत्पन्न करते हैं, सुषुप्ति अथवा गाढ़ निदा. . / 
की अवस्था मे किसी प्रकार का सुखदुःख रूप भोग प्राप्त नहीं होता | 
परन्तु खुपुत्षि काळ के पश्चात्‌ स्वप्न और जाग्रत अवस्था में प्राप्त होने, ) 
लगता है, जैसे जीवों के कमे फलों का प्रवाह सुषुति काल में रक जाता | 
है वैसे ही प्रलय काळ में भी रुक जाते हैं जव उत्पत्ति काळ. आता है , | 
तो फिर चळ पडता है और जीवों को शरीर मिल जाते .हैं। अतः 
कर्मफल व्यवस्था भी संसार के सगे प्रळय मागे में वाधक नहीं है। _ 


यदि कहा जावे कि मचुष्य पशुपक्षी और प्राणियों की उत्पत्ति से 
'पूचे उन के मातापिता का होना आवश्यक हे परंतु सुष्टिका सगेभळय | 
मानने से यह नियम भी भंगं होता है। तो उसका उत्तर यहद है कि सृष्टि | 
के आरंभ में कोई मातापिता नहीं होते हैं उस काळ में सष्टि फे सूकम | 
परमाणु पुञ्ज के सिळनेसे मुष्यों और पशुपक्षियों के शरीर की: रचनाः - | 
होती है उसके पञ्चात्‌ मातापिता से सन्तति का नियम प्रचलित हो. 
ज्ञाता है। जैसा कि गोवर के सकम परमाणु पुञ्ज से बिच्छू आदि प्राणी 
उत्पन्न हो जाते हैं तथा वषा के होने पर अनेकं. मकार की वनस्पति ' 
और वृक्ष उत्पन्न हो जाते हैं। आदि की रचना हो चुकने .पर फिर 
माता पिता से सन्तति उत्पत्ति तथा. बीज से दृक्ष A T उत्पत्ति का 
नियम चाळे. हों जाता है। इस लिये माता पितासे त्पत्ति का. 
नियम भी खि की उत्पत्ति प्रलय में रुकावट नहीं हे । zA 
कूला कौशल और शिक्षा आदि के नियम भी सृष्टि के सगे प्रख्य के 
चाधक नहीं हैं क्योंकि भाषाविज्ञान और घटपट आदिक कला विज्ञान | 
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के लिये मायाविया की कृतियों रेडियो, फिल्म आदि से स्पष्ट हो जाति 
हैं कि एक ही व्यक्ति संसारभर के लोगों को अपना अभिप्राय व्यक्त 
कर सकता है और शिक्षा देकर व्यवहार चला सकता दै; इसी प्रकार 
स्रि के आरम्म में परभेरंचर अपनी शक्ति से जीवों को भाषाविज्ञान ओर 


बाधक नहीं हे । जब सृष्टि का सर्भप्रलय डे तो वेदों का भी सगे ia 
अवदय मानना चांहियें और वेद॑ की उत्पत्ति के लिये ईश्वर का 
अस्तित्व अवश्य स्वीकार करना चाहिये क्योंकि सर्वे 'बिज्ञानमयविद्या- 
भंडार बेद की उत्पत्ति साधारण वुद्धिवाले व्यक्ति से नहीं हो'खकती 

ऐसे अडोकिक ज्ञानं के सांगरं की उत्पत्ति aia सर्वे शक्तिमान. व्यापक 


| “परमेश्वर से ही हो सकती हें १ 


राका-चेंदिक सरंप्रलय का यदि कोई बाधक नहीं तो सांघक भी 
कोई नहीं हे । अतः चेद के सगे प्रलय. में यंदि कोई साधकं प्रमाण हो 
तो बतलाइये । 


. उत्तर -- जन्मसस्कांसविद्याद्‌+ शक्तेः स्वाध्यायंकर्मणोः-- 
हरासदशनतो हरांसः  सम्मदायस्यं मीयतांस्‌ ॥ ३ ॥ 
शब्दार्थ --जन्मेसंस्कार :विद्यादे जन्म, ` संस्कार ओर विद्या 


. आंदि तथा, स्वाध्यायं कर्मणोः स्वाध्याय और कमे की, शक्ते?-शक्तिका 


इरास दनतः -दिनप्रतिदिन हरास देखे जामेसे, सम्मदायंस्य-वेदादि 
सम्मदाय का; इरासः-दरास, मीयतामू्‌=अजचुमांन करना चाहिये 


व्याज्या-ुष्टि के इतिहास को मंनन करने से प्रतीत होता है 


“कि संसार की शक्तियों में क्रमंशः होस होता जा रहा हैं। ज्योतिष _ 
बिद्या के जानने वाले कहते हैं किं-आंकाश में हूरनें वाले तारों की. 
- संख्या प्रतिवर्ष बढ़ती जाती है। सूर्य की गरमी और गति में मी भारी 
. अन्तर आ रहा हें! जितंनी गरमी और गति पूर्वी काल में थी उतनी 


आजकल नहीँ हें । और जितनी शीघता से वनस्पति में 'फंल पहिले 


< पकते थे उतनी शीघ्रता से आजकल नहीं पकते'। 'रामेरचंरमं के सेत 
` बन्ध, चीन की दीवार, सिश्र के पेरामीड तथा अशोके “के स्तम्भो को 
_ देखने से सिद्ध होता है कि चूना मिट्टी हेट आदि में जो शक्ति पहिले . 
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थी वह आज फल के सीमेण्डों में नहीं है । वपो के पुष्कल होने से 
अनाज की अधिकता जितनी पहिले थ्री उतनी आजकल नहीं होती | 
अन्न के दाने जितत्ते खुन्द्र ठोस तथा परिमाण में भारी और स्वादिष्ठ 
पहिले होते थे आजकळ बसे नहीं होते । गा, वेल, घोडे आदि पशुओं 
का रूप वल और शक्ति दिन प्रतिदिन क्षीण हती जा रही हैं। 


' मञुष्यों की ओर इष्टि डाली जावे तो ऐसा प्रतीत होगा कि-घोर 
अवज्नति के गते में गिरते जा रहे हें । कोई विभाग ऐसा नहीं जिस में 
मजुष्य जाति का हास न पाया जावे। शरीर को ही ले लीजिये-सत्‌ 
युग सें मचुष्यो की साधारण आयु ४०० वषे की थ्री ।. शरीर का परि: 
माण अच्छा लम्बा चाडा था। चार पांच मन का वोझ उठा कर प्रचासः 
साठ मील प्रति दिन पैदुल चलना साधारण बात थीः । चार पांच मील 
दुर बैठे परस्पर यात चीत करना आश्‍चर्य जनक बात न थी gii 
को उखाड़ फेंकना और हाथियों को धकेछ कर भगा देना तथा उद्धत 


सांडो को मल्लयुद्ध में परास्त करना विशेष महत्व की वाते न थी।. 


स्त्री पुरुषों का परस्पर सम्वन्ध अत्यन्त पवित्र था । दुराचार और 
- व्यभिचार का नाम तक किसी को पता न था । पराइ स्त्री को माता 
चहिन बेटी के समान देखा जाता था । अपनी स्त्री के पास भी पुत्र 
कामना के उद्दे्य से ही जाने का नियम था | विषय भोग के सुख के 
लिये स्त्री पुरुषों का समागम नहीं हाता था। कोई पुरुष यह नहीं 
जानता था कि स्त्री से प्रेम करने से विरोष सुख ददता हे आर न 
ही कोई स्त्री क्रिसी विशेष खुख की प्राप्ति के लिये पुरुष का संग 
करना चाहती थी । सन्तोष के कारण चोरी नहीं होती थी। za 
चित्त होने से मांसाहार की कल्पना तक न थी । अपने २ प्रवन्ध सें 
लगे रहने से किसी अन्य व्यक्ति पर अत्याचार नहीं होता था। एक 


चार खुन लेने पर चेद्‌ तथ्य स्वाध्याध की पाठ्य पुस्तके सदा के छिये . 
कण्ठस्थ हो जाली थीं । इस प्रकार जन्म, संस्कार, सदांचार, विद्या, 


"स्मृति; qa; परम पाठन सर पुरूषार्थ आदि आवस्यक अंगों सै 
मनुष्य जाति aia परिपुष्ट मार aa: संन्तुश थी] ` 


चेता युग के आने पर इन गुणों में हास आना -आरम्भ हुआ। 


द्वापर युग सें तो स्पष्ट अन्तर आ गया। द्वापर के अन्तिम भाग की. 
कथायें पढने से ऐसा प्रतीत होता दे कि-व्यास जी ने.१२० वषे की. 
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अवस्था में महाभारत लिखा। ९०चर्ष की अवस्था में श्रीकृष्ण ने 
` शीता का उपदेश दिया । ८० वषे की अवस्था में अजुन ने धनुर्विद्या 
के पराक्रम दिखाये। राजा आर ऋषि कहलाने वालों के मन में भी 
विकारांकुर उत्पन्न होने लगे; बडु विवाह, व्यभिचार, चोरी, मांसा- 
' दार, मद्यपान; द्यूतक्रीडा, ग्रहंकलह, जातियुद्ध और. स्पृश्यास्पृच्यसेद ` 
तथा वेद विद्या में श्रद्धा का लोप आदि शारीरिक ओर मानसिक हवास 
` ` ` पयात मात्रा सें विद्यमान था । 
` . कलियुग में प्रवेश करने से. अधोगति का स्पष्टं चित्र सामने 
) ` आ गया है। स्त्री पुरुषों का समागम केवळ समागम सुख के लिये 
|` साना और प्रचारित किया जा रहा है। सन्तान निग्रह की घर २ में 
/ चतरा ठैः स्वाभाविक wad का अभाव होकर झछत्रिम Arad 
 सम्वर्धन के साधनों का आविष्कार हो रहा हैं। स्सृति शक्ति के 
Rar से परीक्षा में अजुतीण हाने पर चिद्यार्थीब्रन्द आत्महत्या € 
' को गले लगाने लगे हैं । ब्रह्मचये के अभाव से सुखारचिन्द सुरझा कर 
निस्तेज होते जा रहे हैं। गौ, महिष और वकरी आदि उपयोगी 
उपकारी जीवों से दूध घी न लेकर उनका मांस तथा चमे ल्या 
'ज्ञा रहा है। स्थान २ परे गे शाळा या पशुशाला न. वनार्कर 
बघशाला बनाई गई हैं । ओषधियों के वळ कारक शुणों का परित्याग 
. करके मद्यपान का अनुपान किया -जाने: लगा है। सिग्रेट; बीडी, 
` आंग, चरस, अफीम और कोकीन आदि विषेली वस्तुओं के व्यव- a 
. ह्वार से शक्ति का हास तो क्या सत्यानाश होता जा रहा हैं । मजुष्य म 
की साधारण आयुः ५० वर्ष की भी नहीं रह गई हैं। ' 
` उन्नति की दुद्दाई मचाने वाले मानवता के प्रसारक-प्रचारक 
आंखें खोल देखे कि संसार कितनी अवन्नति की ओर दोडे जा रहा 
, ह। पत्थर के कोयले और मिट्टी के तेल की giit ने आकाश की 
. छाती पर चढ कर वायु की ्राणदायिनी शक्ति ah कों ` कितना नीचा 
« दिलाया है। एकदेश या जाति के मनुष्य, दूसरे देश या जाति 
` चाल को दासता की शृंखला में वांधे और बांध कर मार डालने 
तथा संसार से विलुप्त कर डालने के लिये कितने उतावळे हो 
| । देश में एक वर्ग दूसरे' वर्ग के! कुचलने और 
तुला बैठा हें ।उन्नति और विकास के लिये नहीं -  . 
गहरे रसातंळ में सदा सुला देने के लिये 


ह 


a 


` ` ` कारिणी शक्ति प्रकृति से) कारम्‌ कारमू--वारम्वार उत्पन्न करता हे 
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चुका हैं। भयानक विषेळी गैस उडन वभव, और गत महायुद्ध 
फा भयंकर अस्त्र परमाणु वस्व .के घृणित कृत्यां और उसके प्रयोग 


` करने वालों की मनुष्य संहारकारिणी दुभावनाओं को सुलाया नहीं 


जा सकता है । 
किमधिकम्‌-जितना भी विचार किया जावे यही मानना पड़ेगा 


पैकि संसार अपने विनाश ओर तीवातितीव गति से इरासो | 
'न्सुख दोडता चला जा रहा हें । अतः हरास के प्रत्यक्ष चिह्न देखने से 


यह अनुभव होता है कि संसार की उत्पत्ति हुई थी ओर प्रळय 
भी अवग हागा । खृष्टि के सर्ग प्रलय के साथ २ यह भी मानना 


पड़ता है कि यदिक शाखा तथा आन्य विज्ञानों का भी सगे प्रलय _ 


अवश्य होता दै । 


अतः वेद्‌ अथवा वैदिक विज्ञान को परलोक साधन मानने से 
कराये सिद्धि नहीं हो सकती, शाब्दी प्रमा अथात्‌ वेद्‌ द्वारा होने चाले 
ज्ञान;फे परतन्त्र होने से वेद के कतो परमेश्वर को अवश्य स्वीकार 


करना चाहिये। उस परमेश्‍वर की अध्यक्षता में ही संसार के सगे - 


तथा प्रलय का चक्क अनादि काल से चलता आ रहा हैं। 


: उसी की सत्ता में विशवास करना परम कल्याण का कारण È 


सच तो यह दे कि-इतने वडे और विचित्र संसार का उत्पन्न तथा 
यालनपोषण करके स्थिर रखना भोर ऋमशः संहार हुये प्रलय 
करना-न तो. स्वयमेव अकस्मात्‌ ही हो सकता है ओर नहीं 
किसी जन्ममरणधमा व्यक्ति की-शक्ति द्वारं हो सकता है। इस 


महत्तम कर्म के महत्तम व्यापक कारण की आवश्यकता है जो सवज सवे 


शक्तिमान्‌ और नित्य अविनाशी मी हो । ऐसा एकमात्र परमेश्वर ही हें । 
कारं कारमलैशिकाडुतमय मायावशात्‌ संहरन्‌ 
हारं हारमपीन्द्रजालमिव यः छुर्वन जगत्‌ क्रीडति | 
तं देवं निरवग्रहर्फुरदभि- ध्यानानुभावं भवस _ 
विश्वातैकश्चुवं शिव प्रतिनमन भूयासमन्तेष्वपि ॥ ४ ॥ 


शब्दार्थ-य+--जो परमेश्वर अलकिकाङ्कतमयस्‌ जगत्‌ | 


अलौकिक और _ अदूमुत जगत्‌ को) मायावशात्‌-अपनी सहः 


° 
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र ल होते रहते हैं । 
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झार समयाजुसार, संहरन--संद्दार करता हैं.। हारम्‌ हारम्‌--वारम्वार 
संहार करता हैं; इन्द्रजालमिव--इन्द्रजाल के ससान जगत्‌ की 
कुन्‌--उत्पत्ति तथा प्रलयं करता हुआ ; क्रीड॑ति--क्रीडा कर रहा है, 
तम निखग्रह स्फुरत्‌-उस स्वेच्छा पूवेक स्वतन्त्रता से कार्य करनेः 
बाले, अभिध्यानानुभावम्‌-अपने ध्यान में मग्न, विश्वासेक खु्रम्‌-- ` 
अत्यन्त अद्धा के योग्य, भवम:--संसार के-कारण, देवम्‌ शिवम:--दिव्य' 


` तथा WAARM परमेश्वर को; प्रति-साक्षात्‌ न airain रूप 


से उद्देश्य रख कर, अन्ते अपि--प्राणान्‍्त के बिकट: समय पर भी, 
नमन्‌ भूयासमू--नमस्कार करता E | 
व्याख्या--इस aka तथा अहूत पदाथा और नियमों से 
भरपूर ब्रह्माण्ड को इश्वर ने मदारी के खेळ के समान वनाया हैं ९ 
बडे २ ऋषि मुनि, बुद्धिमान्‌ आर विद्वान्‌ आज तक इस विचित्र रिना ` 
का पारं नहीं पा सके और न ही कभी पा सकते हैं क्योंकि मनुष्य की 
तुच्छ खोपडी में महान विंस्तत व्रह्माण्ड का पूवापर पूणज्ञान,समा 
सकना असम्भव. हे । इस अलोाकिक और aka संसार की उत्पत्ति 
स्थिति और संहार करने वाळा भी कोई महान्‌ अझैकिक और अद्भुत 
शक्ति शाली ही हो सकता हें । इसी लिये उस परमेश्वर के रचना 
प्रकार भी अद्लेकिक तथा अंत हैं ।. मचुष्य अपने अनुभवों साधनों 


` और कायी से ईश्वर के कार्या को नापना चाहते हैं जार यथार्थ तत्व 


को न जान कर कुछ का कुछ समझ बैठते हैं। - 

परमेदवर' ने इस ब्रह्माण्ड को पहिली.बार ही नहीं बनाया हैं-- . 
उसने अनेकों वार ऐसे २ संसार वनाये और वनाकर बिगाड डाले; 
ईइवर को यदद खेल खेलते २ यह दिन आ गये और वह आज भी वराः 


ब्र खेल रहा है और जब तक रहेगा खेळता ही रंहेगा। यह उसकी 


आइचये जनक लीला है। संसार की उत्पत्ति आर प्रय करना ईइवर 
की स्वाभाविकी क्रिया है। इस क्रिया को करने में ईश्वर को किञ्चि- 
भी आयास. नहीं होता । निमेषोन्मेष के समान उसके काये 


| द इमारा कतेव्य और हमारी भावना यदद होनी चाहिये कि--हम 


X 


6 
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निस भी परिस्थिति में हों हम यह अनुभव करें कि इदइवर हमारा 
_ स्स्व हें । उसके न्याययुक्त नियमों से भाग कर हम कहीं छिप नहीं 
"सकते । खुत्युकाळ आने 'पर भी हमें इश्वर AI वनाये रखना 
* 'चाहिये। जो लोग अन्तकाल में प्राणान्त की. :अय़ानक यातनासें सहन 
'करते हुए भी इइवर पर अटल अद्धा आर अट्टूट निदववास वनाय़े रखते 
F ओ इसी दशा में इस अमूल्य निधि और महान अनध्यरत्त को हृद्य 
X छुपाये संसार खे प्रस्थान करते हैं उनकों मागे सें कोई कष्ट नहीं 
` 'होता। एकमांत्र शिव ही शित्र और कल्याण उनके आरो पीछे 
"होता BA | 


द्वितीय स्तवक'क्ता संक्षिप्त सार 


५१) शाब्दिक ज्ञान 'वंक्ता के आधीन होने से 'परतन्त्र होता है | 


बधत; बेद का कोई वक्ता-रचयिता अवश्य मानना चाहिये! 
(३) चेद्र और खुष्टि की उत्पत्ति तथा प्रळय मानने पडते हैं. यही 
'कारण हैं. कि इनका कतो. रचयिता भी मानना आवचयक है:। 


? (३) इश्वर से अतिरिक्त किसी मनुष्य या ऋषि अथवा सिद्ध पुरुष ' ; 


> ( 
ra . \ 


'में इतनी योग्यता कभी नहीं स्वीकार की जाःसकती:कि बह बैद अथवा 
सृष्टि का उत्पन्त कर सके a 
(४)- ईश्वर पर विश्वास.किये विना कोई दूसरा उपाय ही नहीं है.) 


(५) वर्षा आंदि ऋतुओं के नियमों के समान सृष्टि की उत्पत्ति के. 


भी नियम है। ka ह a 
(६) कर्मों की फलप्रदात्रीःशक्तिप्रत्यकाल में उसी मकार:अवरूद . 
अवरुद्ध हा जाते हैं। 44 
` (७) gik आदि में मनुष्य आदि प्राणियों की उत्पत्ति माता 


पिता कै बिना उसी: प्रकार-से होती “है| जिस प्रकार ,ब्रिना *मातापिता . हो; 


(२८) उजन्म, संस्कार और विद्या*झांदि तथा - स्वाध्याय और (कर्मों , 


१ के खरी प्रंलय का अचुमान करना चाहिये। 
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-हो जाती है, Ramn सुघुप्तिकाल-में शञान-कमे (इन्द्रियां के व्यापार `. 
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(९) ईश्वरने इस संसार को पहिली बार ही नहीं रचा है किन्तु 
इस से पूर्वे अनेकों वार सृष्टि की रचना कर चुका है ओर अनेकों वार 
` संसार का संहार भी कर चुका हे । 9 
(१०) सृष्टिः की उत्पत्ति ओर संहार का चक्र. चलाना इंदवर काः = 
- स्वभाव हैं इस कार्य को वह अनायास ही किया करता है । 

(११) मनुष्य जीवन का एक ही. उद्देश्य È कि. उस परमात्मा को 
अपना परम कल्याणकारी संरक्षक जानकर उस की भक्ति में मनः 
छूगाया जावे । 

(१२) ऐसा प्रवल प्रयत्न करना चाहिये कि जिस से प्राणोके 
निकलने के समय परमेदवर के चरणा में अत्यन्तः श्रद्धा के. सभ्थ ध्याक्त 
छया रहे । 


> 


op 1: अ 0 
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इतिः द्वितीयः स्तवकः ट 1.५5 तही 
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अथ TATA: स्तवकः 
इश्वर की सत्ता को स्वीकार करने में नास्तिकों द्वारा तीसरी 
विप्रतिपत्ति यह उठाई जाती हैं. कि-यदि सचमुच fa नामक कोई 
व्यक्ति होता तो उस की सत्ता को प्रसिद्ध करने वाळे अभावावेदक प्रमा- _ 
ण न पाये जाते । प्रसन्नता आर गर्वेकी वात है कि हमारे पास ऐसे पुष्क 
छ प्रमाण और प्रबळ युक्तियें हैं जिन के द्वारा ईइबर का असद्भाव वडी 
सरलता से सिद्ध किया जा सकता है-हम कह सकते हैं. कि इश्वर के . 
होने में पैत्यक्ष प्रमाण नहीं है । कोई हेतु युक्ति या.दृष्टान्त भी नहीं हैं 
जिनसे अनुमान किया जा सके। इसके बिपरीत पेसी: युक्तियें है 
` जिनके वळ पर ईश्वर का अभाव सिद्ध किया जा सकता हैं, न केवल _ 
प्रत्यक्ष और अनुमान ही अपितु उपमान, शब्द अर्थापत्ति ओर अभाव . 
&इन प्रमाणो से भी ईश्वर का अभाव अच्छे प्रकार से सिद्ध किया जा 
सकता हे! 


अथ प्रत्यक्षं बाघोजार 


शंका-- यदि ईश्वर प्रत्यक्ष होता तो चश्चु इन्द्रिय से अवश्य ` | | 
- ग्रहण किया जाता | परन्तु आज तक किसी य्यंक्ति ने इश्वर का प्रत्यक्ष 
?_ . नहीं किया, “लोग शशंभंग अर्थात्‌ शाशा के खींग' तो कहते हैं परन्तु .. 
` ` ` शाब्दमात्र से भिन्न शशशृंग का कोई अस्तित्व नहीं है, इसी प्रकार: | 
fan ईश्वर तो लोग कहते दै परन्तु शब्दमात्र से संसार में कही भी 
-इइचर का. अस्तित्वं नहीं है--अतः ईश्वर के मानने में प्रत्यक्ष प्रमाण 
बाधक हैं । ह ; 
उत्तर-योग्यां दृष्टिः कुतोअ्योग्ये मतिवन्थिः इतस्तरास्‌ 
कायोम्यं वाध्यते गं ब्रंवाजुमानमनाक्षयम्‌ ॥१॥. y : 
` शुब्दार्थ--अयोग्ये-अभाव के सर्वथा अयोग्य ईश्वर के विषय | 


हो सकती है! अरतिबन्धिः रहर AT 


. पहुंचाने वाला, शशझंगं कुतस्तरामू 


त en A न 
CC 0,Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection 229) 1 WA 2882, s izi की 2 
£५ AH 


Digitized'by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri * 


| (६६) 
परमेरवर की सत्ता को, KUTUA इष्टात्त, Ra 


आधार पर, वाध्यते-वाधा पहुंचा सकता È ? और अनाश्रयम्‌-आश्रय 


रहित, अजुभानम्‌-अनुमान) क्व-कहां पक्ष साधक हो सकता है? 


. व्याख्या-संसार में दो प्रकार की . अनुपलब्धिये Èi एक 
योग्यानुप्लब्घि दुसरी अयोग्यनुपरूब्धि, जिन वस्तुओं का अस्तित्व 
नहीं हैं ओर नाम कल्पना कर लिये गये हैं उन का कहीं भी न पाया 
जाना योग्य उपलब्ध है-जैसे शशशृंग, गगनारविन्द, वन्ध्यापुत्र और 
मरुमरीचिका , इत्यादि और जिन पदार्थों की प्रतीति किसी कारण 
वशात्‌ नहीं होती अथवा चक्षु से दिरवाई नहीं देते, उनका उस समय 
न पाया जाना अथवा चक्षु आदि इन्द्रिय से ग्रहण के सर्वथा अयोग्य 


होना अयोग्य उपलब्धि कहलाती है । जैसे वायु, आकारा; काल, मनं. ` 


. तथा आत्मा परमात्मा । इन दो प्रकार की अनुपलच्धियों को एक मान 
` लेना और आंख से न दिखलाई देने योग्य वायु आदि. पदार्थो को 


शराश्रंग आदि के समान असम्भव मांन लेना बड़ी. भयंकर भूल है 
Lu आदि काल्पनिक हैं और उनका अस्तित्व अखम्भच È । उन 
से किसी मी व्यक्ति की कोई क्रिया या आवश्यकता पूर्ण नहीं होती और 


_ न ही उन के विषय में विशेष गुणों तथा नियमों का विधान हो सकता 


हैं, दूसरी ओर संसार के अनेकों पदार्थ हैं जो नित्य प्रति प्राणियो ` 


के व्यवहार में आते हैं ओर उन की अनेकानेक .आवइ्यकताओं की 
पूर्ति करते हैं, बायु के कारण जीवधारियों को श्वास प्रवास की क्रीया 
करने में खुभीता होता हैं और जीवन के समस्त व्यापार सम्पन्न होते. 


. है, सकाश के कारण गमनागमन आदि व्यवहार तथा श्रवण श्रावणः 


+ 


के कार्य सिद्ध होते हैं । मन बुद्धि चित्त ओर. अहंकार के द्वारा जागत. . 


स्वप्न gge का साक्षात्‌ अनुभव होता हैं। मन के कारण ही इष, 


_ शोक, भय, लोभ, मोह और काम क्रोध आदि भावो तथा अद्धा भक्ति 


वैराग्य और ज्ञान विज्ञान आदि सदूरुणों को धारण किया जाता है । 
_ क्या इन परमोपयोगी पदार्थों को किसीने आजतक अपनी क 
देखा हैं ! न दिखाई देनेपर पर भी क्या कोई इन की सत्ता का निषेध 
करने का दुःसाइसकर सकता है? जीवात्मा सभी प्राणियों के शरीरको 
` ˆ सं जीवनी शक्ति प्रदान करके इन्द्रियों तथा मन में. क्रियाशीलता आरे. 
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स्यात का संचार करता और जगत्‌ की शोंभा को वदाता है ओर अनेक 


आज तक देखा और न ही कोई देख सकता zia ya 

जात dk k क्या कोई आत्म. 
Wa यह कद सकता है कि में नहीं इं? इसी प्रकार 

आखों से दिखाई न देना और वात है तथा पदार्थ | 
का न होना और वात है। इसलिये वायु आदि अद्य पाय की सत्ता 
का निषेछ नहीं किया जा सकता। न ही REN आदि 'काइपनिक 
जना का दुहाई देकर वायु आकाश मन और आत्मा परमात्मा की 
ल य में रुकावट डालने वाला मित ही माना जा 
` यदि अभावयोग्य शशशृंग आदि को इइवर के समान अनियेष्य 
सान! जावे तो अनिषेध्य से अनिषेध्य का बाध कैसे हो सकेगा । अतः 
: शशरभृयादि को चाहे जैसा भी मानो वे ईइवर की सत्ता का मार्गवरोध 
नहीं कर सकते । यह भी कितनी हास्यजनक चात हैं कि 
जगन्नियन्ता भगवान्‌ को परास्त करने के लिये. नास्तिक चक्रव Ý 
ण सार सेनापति फीस्डमारील वन्ध्या पुत्र को नियुक्त करता 
वह देखो 


चन्ध्यापुत्रः समयाति खपुष्पकृतशेखरः 
सुगतृष्णाजळे पीत्वा gi 
अथात्‌ आकार के सुन्दर सुगन्धी पुष्पों का सुकट पहिने, सग- 
सृष्णिका के स्वच्छ सुस्वादु जल का पान करके, शशश्ूंग से निर्मित 
अकाट्य धनुष को श्वारण किये हुए, वह देखो वन्ध्या का पराक्कमी 
पुत्र चला आ रहा है... is | 
यदि कहा जावे कि जगत्‌ कतो इश्वर के लिये शरीरधारी होना 
आवश्यक है क्योंकि कुछाल आदि शरीरधारी व्यक्ति ही घटादि काया 
के निर्माण में समथ हो सकते हैं परन्तु इेदववर का -शरीरधारी होना 
असस्भव है-इसलिये ईश्वर नहीं हैं। ऐसा अनुमान करना भी ठीक | à 
नहीं है क्योंकि जिस इेशवर के अभावं का अनुमान किया जाता हैं... 


डा “ 
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यह हेदवर इस अनुमान का आश्रय अथात्‌ पक्ष है झर पक्ष को सत्ता 
स्वीकार करके ही उसके गुणधर्मा के विषय में अनुमान किया जा 
सकता हैं.। यदि आश्रय या पक्ष ही असिद्ध हो तो अनुमान किस के 
विषय में किया जावेगा। अतः आश्रयासिद्ध होने से नास्तिक का 
अनुमान सवेथा दोष दूषित हें । आश्रयासिद्ध होना हेतु नहीं किन्तु 
हेत्वाभास होता हैं। आर यह नियम हें कि कोई भी हेत्वाभास अपने 
` पक्ष अथवा सिद्धान्त को सिद्ध नहीं कर सकता । 
o शंका-ईश्वरका असद्भाव ही हमारी प्रतिज्ञा हे. अथवा असद्धस्तु 
` कना नहीं हो सकती अतः जैसे चन्ध्यापुत्र कता नहीं वैसे इश्वर भी . 
- जगत्‌ कतो नहीं । इसलिये यह अनुमान अनाश्रय नहीं हैं | 
उत्तर--व्यावत्याभाववत्तैव भाविकी हि विशेष्यता ` 
अभावविरहात्मत्वं वस्तुनः प्रतियोगिता ॥२॥ 


` ज्ञब्दार्थ-च्यावर्त्याभाववत्ता एव--किसी भी वस्तु के विषय सः 
~ यह कहना कि उसमें अभाववत्ता है, यह तभी हो सकता है जवकि, 
` भोविकी--वद्द वस्तु भावरूप हो । क्योंकि किसी भावरूप वास्तविक _ 
पदायै में ही, विशेष्यता-अभाव का आश्रय होने की योग्यता हो , 
सकती हें । चस्तुनःपदार्थ की पारमार्थिक सत्ता को; प्रतियोगित्वम:- 
- अभाव का प्रतियोगी कहने का सीधा अथे हैं, अभाव विरहात्मत्वमः 
` अपने अभाव का अभाव स्वरूप होना अथात्‌ स्वरूप से भावरूप 
` ` च्याख्या-यदि नास्तिक .यह कइता दै कि इश्वर में जगत्‌ 
कतृत्व का अमाव' है और यह सिद्ध करने के लिये अनुमान का प्रयोग 


` करता हैं तो वह ईश्वर को स्वीकार करके ही उसमें जगत्‌ कतृत्व' 
 जअर्मकान होना सिद्ध करना चाहता हैं क्योकि धर्मी की सत्ता को 
स्वीकार करके ही किसी अत्य धमे का उसमें निषेध किया जा सकता 
. ह! आर यदि वदद ईइवर की सत्ता का ही अभाव सिद्ध करना चाहता 


ड और इसीलिये अचुमान का प्रयोग करता È तो वदद लाख यत्न करने ' Sa 


पर भी आश्रयासिद्धि से वच नहीं सकता। . 


WA य 
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के होने को भाव तथा उसके न होने को अभाय कहते हें. । अभाव 


अथात्‌ किसी भी चस्तु का न होना कई प्रकार से हो सकता है । 
यथा-- 


(क) प्रागभाव--किसी वस्तु का अपने वर्तमान. स्वरूप से पहिले 
उस रूप में न हो कर कारण रूप में होना-जेसे वृक्ष अपने लम्बे चाडे | 
आकार में होने से पहिले बीज में सुक्ष्म रूप में रहता हैं । यह वृक्ष का | 
_ चीज में ्रागभाच है । 


(ख) मध्वसाभाव--किसी वस्तु का अपने वतेमान रूप को त्याग 
कर पुनः कारण रूप में लीन हो जाना जैसे घडे का फूट कर मिट्टी सें 
मिलजाना । यह AA में घडे का प्रभ्वंसासाच हैं २ 


(ग) अन्योन्याभाव--किसी भी वस्तु का दूसरी वस्तु के रूप में 
न होना। जैसे ग्रा का मेंस न होना ओर भैस का. गा न होना. यह 
सेए का भैंस में और कस का गे में अन्योन्याभाव हैं। . | 


(घ) सामयिकाभाव--किसी समय में किसी वस्तु का उस स्थान 
पर न होना जैसा ग्राम्य पशुओं का राजि के समय चन में न रहना ' `. 
„अथवा असुक व्यक्ति का अमुक समय में -असुक स्थान पर विद्यमान: | 
न होना। ` ` ; 
(ङ) अत्यन्ताभाव--किसी वस्तु में किसी अन्ये वस्तु के गुण : 
चम का न होना । जैसे-अग्नि में जल का सिंचन या. शीतलता नहीं 
होसकती। . . 
इन में से किसी भी अभाव पर. विचार किया जावे तो यही 
, अतीत होगा कि अभाव का प्रतियोगी (जिंसका अभाव कहा जाता हैं) 
अवद्य ही भावरूप में कहीं न कहीं विद्यमान शोता हें । यह सदा 
स्मरण रखना चाहिये कि प्रत्येक भाव वस्तु की दो विशेषतायें हुआ 
` करती हैं- पदार्थ का अपने स्वरूप से ,अवस्थित होना तथा अपने न | 
` होने को अपने पाख न फटकने देना। इन विशेषताओं के कारण ही : 7 


गुणधम का अभाव FEE जावे तो उस का तात्पय यह कि वह i 
चस्तु तो विद्यमान दै परन्तु उसके अन्द्र असुक प्रकार के गुण धर्म 
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नहीं हैं । 
` . इइवर के विषय में यदि कतृत्व का अभाव कहां जावे तो ईइवर 
की सत्ता स्वीकृत मानी जा कर उस के गुणों में “ जगत्कर्ता ? होने 
का शुण स्वीकार नहीं है यह ही वक्ता का आशय समझा जा सकता 
है। अतः इस अनुमान से इेइवर का अभाव सिद्ध न हो कर इसर का 
स्वरूप से विद्यमान होना ही सिद्ध होता हैं । : 
जो नास्तिक, अनुमान द्वारा इंइवर' का ही अभाव सिद्ध करने का 
प्रबळ प्रयास करता है उस से पूछा जाना चाहिये कि ' ईश्वर का 
` अभाव” अर्थात्‌ ईशवर नहीं है-इस वाक्य में किस अभाव से तात्पर्य 
है। यदि प्रागभाव या प्रध्वंसाभाव कहा जावे तो ये दोनों; कार्य 
` कारण में हुआ करते हैं और कार्यकारण दोनों ही भावरूप होते हैं अतः 
j इश्वर भाव पदार्थ ही सिद्ध होता है। यदि अन्योन्याभाव कहा जावे 
तो वह भी भावरूप ही होता है तथा सामयिकाभाव तो किसी भी € 
अवस्था में कहा ही नहीं जा सकता क्योंकि सवे व्यापक और _ 
नित्य पदार्थ के लिये ऐसे अभाव को अवकाश नहीं मिळ सकता। शेष 
रह गया अत्यन्ताभाव- यदि वह भी विशेष शुणों अथवा सस्वन्धो 
__ का है तो भी भावरूप ही सिद्ध होता हैं क्योंकि विशेष प्रकार के 
 झुण तथा सस्वन्ध किसी विशिष्ट पदार्थ में अवय रहते हैं, अतः 
AUA अभाव' कहना अभाव के प्रतियोगी की भावात्मक अर्थात्‌ 
. ईइवर के अभाव को सिद्ध न होने देने वाली प्रभावशालिनी वास्तविक o ” 
_ सत्ता को स्वीकार करना हैं। इस लिये ईइवर के विषय भें कतृत्वाभाव द 
_ तथा इइवराभाव प्रतिपादक अनुमान का प्रतिबन्ध ळगाना और saa 
_ ` की अनुपळग्धि की आड लेना सर्वथा युक्ति विरूद्ध दै) . S 
O शका-योग्यनुपलब्धि के द्वारा ही अभाव का जान 
. आयोग्यजुपलब्धि के द्वारा नहीं हे! सकता--यह नियम अब 
o उत्तर-दुष्टोपलम्भसामग्री शशश्गादियोग्यता 
आ; न स्या नोपछम्भोऽस्ति नास्ति साऽनुपलम्भने ॥६॥ 
` दाब्दाय--शशधुंगादियोग्यता--दाशश्रृंग आदि में जो योग्यता 
. कही जाती हें । उसकी, उपलम्भसामग्री-उपलब्धि की सामग्री, दष्टा- 
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दोषयुक्त है । यदि कहा जावे कि सीप में रजत के आभास फे समान 
शशा के सिर पर भी शुंग की उपलब्धि होने की योग्यता है तो, 


तस्याम्‌ -उस योग्यता में उपलम्भो न अस्ति--शंग की उपलब्धि नहीं 
होती है ऐसा, न--नहीं कहा जा सकता क्योंकि; अनुपलम्भने-- 
अनुपेळग्धिकाळ में, सा--वह आभासवाली योग्यता, न अस्ति-नहीं हैं 
व्याख्या-शशशूंग आदि के अभाव में योग्यता ही कारण हैं। और 
योग्यता यह है कि चश्चः इन्द्रिय से शश के शिर पर स्वच्छ दृष्टि 
डालने पर भी श्रृंग की प्रतीति नहीं होती । गो, मेंस, बकरी आदि के 
शिर पर ही थृंग दिखाई देते हैं। उन से भिन्न शश के शिर 


में शुंग होने की सम्भावना अर्थात्‌ योग्यता ही नही है।इसः | 


प्रकार की वास्तविक स्थिति को न समझकर यदि कोई यह कहता हे 
"कि शाश के शिर में रग को दिखाने की चेसी ही योग्यता हे जैसे कि 
मरुस्थळ में चमकती हुई रेत के अन्द्र जळ को दिखाने की, अथवा 
सायंकाळ के समय रस्सी के अन्दर सपे बनने की योप्यता होती 
है-तो उस का ऐसा कहना सबेथा दोषयुक्त ही हे । दोष यह कि रस्सी में 


. सर्प तथा मरुमरीचिका में जळ की प्रतीति करने वाले तो सेकडों क्या: . 


` सहस्त्रों मिल जाचेंगे परन्तु शश के शिर पर शेंग का द्शेन. करने वाला 
तो सृष्टि के आदि.से आज तक पक भी उत्पन्न नहीं हुआ क्योंकि. 
जिस में जिस वस्तु या दृश्य के दिरवाने की योप्यतामें होती हे उसी में 


किसी को उस दृश्य की प्रतीति होती है अन्य में नही-जैसे सीप: में 


ही चान्दी की प्रतीति हो सकना सम्भव है कोयला या लोहे तो उस की 
ग्रतीति आन्ति काळ में ही हो सकती हैं जो कि आज तक किसी को 
नहीं हुई यदि थोडी देर के लिये मान भी लिया जावे किं रस्सी में सपे 
तथा सीप में चांदी फे समान शश के शृंग में शुग की दिखाने की 
योग्यता है तो यह बताना होगा कि प्रतीति काल कौन सा है और 
शुंग की प्रतीति की सामग्री कैनसी है ? जैसे मरुस्थल में दोपहर के 
समय कडकडाती धूप में रेतीला स्थान, सुगों या आरन्तप्यासे पथिकों 
` को जलाशय के रूप में प्रतीत होने लगता दै, अथवा सांयकाळ के 


अन्चेरे समय में रस्सी किसी भी व्यक्ति को सपैरूप में प्रतीतं हो कर | 
' भयभीत कर देती है। बैसे ही शश के शिर पर दृष्टि डालने से कब | 
झर किस को शृंग की प्रतीति होती दै ! मरुस्थळ के रेत में जळ की. 
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` ia में खर्प को वकता को तया सीप में चान्दी की स्वच्छता की 
... समानता हैं-इसी कारण भ्रान्ति खै प्रतीति होती है । शश के शिर में 
O शुंग की कोई समानता ही नहीं है इसीलिये किसी को आन्ति भी 
` दूसरी बात यह दै कि मरुमरीचिका और रज्जु सर्प आदि सें 
: *'्रान्तिः होती है तो उसकी निइत्ति भी हेप जाती È परन्तु शरा रिर 
`: „ में शृंग की आन्ति ही नहीं हा सकती तो निवृत्ति केसी ? यदि प्रतीति 
. ; काल में उपलब्धि को सत्य माना जावे तो निवृत्ति कभी नहीं हो 
सकती, यदिं निवृत्ति हाती है तो प्रतीति का अस्तित्व वास्तविक नही . 
. / कहा जा सकता। इस प्रकार विचार करने से यही निश्चय होता है 
: ¦ कि शशशुंग में gat तथा सीप चान्दी आदि के समान समानता नहीं 
। है और न ही शराशूंग की आड़ लेकर अयोग्या की अनुपलब्धि का A 
` ¦ तिरस्कारं कियाजा amd | Me 
_ ८ ` नियम यही है कि जो वस्तु चक्षु आदि इन्द्रियों कै द्वारा ग्राह्य 
« , दाती हें. वही योग्य कहलाती हैं आर उसकी किसी' स्थान पर उपल- 
... न्धि न होना ही योग्यानपळन्धि कही जाती हे. वर में इस प्रकार की 
¦ अथात्‌ चञ्चु आदि इन्द्रियों के द्वारा ग्राह्य हाने की योग्यता नहीं हैं 
५ इसलिये योग्यानुपलब्धि द्वारा ईइवर का अभाव सिद्ध नहीं कियाजा. |. 
... ; सकता। अपितु अयोग्यानुपलब्घि के द्वारा यही सिद्ध होता है कि ईचवर " 
` ` का अस्तित्व हैं। यदि ऐसा न माना जावे तो वायु आदि अनेकों | 
, ; पदाथा की सत्ता से हाथ धोना पडेगा] परन्तु पेसा मानना ai 
` ; अव्यावहारिक तथा अनुभव विरुद्ध | 


: _ ,विस्तृत विषेचन-ईदवरवादके मार्भमें नास्तिकोंकी ओंरसे वडे वलके 
` „ साथ यह आक्षेप उपस्थित होजाता दे -यदि इंदवर नामका कोई पदार्थ ` za 
` होता तो अवचय आंखों से दिखाई देता। परंतु कोई भी Sere SI वादी i 
O आज तक न तो अपनी आंखों से इश्वर को कभी देख सका है और न... ह 

- ही किसी अविश्वासी को दिखा सकता है। इस लिये ईश्‍वरवाद की. ः क 

` मामाणिकता सिद्ध करने वाळे आस्तिक लोगों के सामने सव से बडी . " E 


¦ अध्यत्ति प्रत्यक्ष प्रमाण की हे, और अत्यक्ष प्रमाण की उपादेयता तथा | 
.. आवश्यकता इतनी व्यापक हे क्रि कोई भी जिज्ञासु सज्जन प्रत्यक्ष प्रमाण 
की उपेक्षा नहीं कर लकता। o - 22032 
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आइये, प्रत्यक्ष प्रमाण के इस विस्तृत क्षेत्र पर बिचार करें ओर 
देखें कि क्या सचमुच इइवर सिद्धि के मागे में. प्रत्यक्षवाद का अवरोध 
कुछ महत्त्व रखता हैं या नहीं, यदि प्रत्यक्ष वाद्‌ का इतना ही विस्तृत 
साम्राज्य है कि उसके अन्द्र इंद्वर की सत्ता नहीं समा सकती तो 
सचमुच यह स्थिति वडी भयंकर होगी । . ; 

पहिले तो यहद देखना है कि क्या इदवर-ही एक ऐसा तत्व है जो 
आंखों से दिखाई नहीं देता या अन्य भी इसी धरणी के पदार्थ हैं जो 
आंखों से दिखाई नहीं देते, सृष्टि पर दृष्टि डाळ कर देखिये तो स्पष्ट 
प्रतीत होगा कि एक दो नहीं अनेकों पदार्थ ऐसे हैं जिन को लोग 
मानते हैं ओर उन की सत्ता को स्वीकार करते हैं । तव फिर ईइवर 
के विषय में ही इतंना पक्षपात और दुराग्रह क्यों किया. जाता है? 
जिस प्रकार और पदार्थो की सत्ता मानकर व्यवहार सिद्ध होते हैं उसी 
प्रकार इइचर की सत्ता को भी क्‍यों नहीं स्वीकार किया जाता । आप 
कहेंगे कि वे कौन सी वस्तुएं या पदार्थ हैं, जो आंखों से दिखाई नहीं 
देते और विद्यमान हैं तथा नास्तिक लोग भी उनका अस्तित्व स्वीकार 
करते हैं । ऐसे पदाथा के शुभ नाम ये हैं-प्रकाश, वायु, काल, दिशा, : 
मन, बुद्धि, इषो, द्वेष, शाब्द, स्पशे, रस, गन्ध, तृषा, क्ष॒घा; निद्रा) शोक, 
तथा पृथ्वीका भ्रमण करना आदि। 

इन में एक तत्व भी ऐसा नहीं हे जिसको कोई नास्तिक आंखों 


"से देख सके । तब प्रदन यह है कि इन की सत्ता पर विश्‍वास करना 


और इइवर की सत्ता पर आक्षेप करना क्यों कर न्यायसंगत कहा जा 
सकता हे? यदि कोई नास्तिक इन पदार्थों को चक्षुग्राह्य मानता हो तो 
उस को वताना होगा कि वायुका रूप कैसा हे ? क्षुघा-टषा की आकृति 


में क्या अन्तर हैं? मन-चुद्धि के आकार प्रकार. कैसे हैं ? क्या कोई 
काळ का रूप बतला सकता है ? क्या कोई किसी भी दिशा का रंग । \ 


दिखा सकता है? क्या किसी में शक्ति है कि परथिवी को सये के चारों 


ओर घूमते देख सके या किसी अन्य व्यक्ति को दिखला सके? मानना ' 3 
होगा कि किसी में शक्ति नहीं जो इन पदाथा को आंखों से देख सके _ 


या दूसरों को दिखला सके। 


. _ प्रत्येक व्यक्ति देवास छेता 'है और वायु की सत्ता को स्वीकार A 
करता है, परन्तु आंखों से वायु को नहीं देख सकता | प्रत्येक व्यक्ति 
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मन से चिन्तन करता है और संकल्प विकल्प करता हैं परन्तु मन को 
नहीं देख सकता। कांनों .से शब्दों को सुनता है । परंतु - शब्द को 
आंखों से नहीं देख सकता | त्वचा से कठोरता या शीतता का स्पर्श 
अनुभव करता हे, परन्तु स्पर्श के आंखों से नहीं देख सकता | प्रत्येक . 
` ža श्रुधा से व्याकुळ होकर साजन करना चाहता है, परन्तु 

श्रुचा को अपनी आंखोंसे नहीं देख सकता । तपा से ब्याकुळ ATE 

पिपासा की शान्ति के लिये जल पीता है, परन्तु पाका रूप आंखों 

से कहीं दिखाई नहीं देता। प्रथिवी के श्रमण पर विश्वास करता हैं, 

परन्तु आंखों से नहीं देख सकता कि पृथिवी श्रमणकर रही दै अथवा 

सूये की परिक्रमा कर रही हे.इत्यादि। 
४ जों लाग इंइवर का इस लिये नहीं मानते कि इंदवर आंखों से 
` दिखाई नहीं देता यदि वे अपने सिद्धान्त के पक्के हैं ते! उन के 
चाहिये कि ऊपर कहे हुए वायु मन और पृथिवी भ्रमण आदि को भी 6 
मानना छोड़ दें। जब तक उपयुक्त पदार्था पर उनका विश्वास हैं. तय 
८ तक उन को इश्वर के विषय में यह कहने का कोई अधिकार नहीं: 1 
._. है कि-- यदि ईश्वर होता.तो आंखों से अवश्य दिखाई देता। 
. ` इमनने उपर्युक्त अद्य पदाथा के उदाहरण देकर यह स्पष्ट करने 
'. “का प्रयत्न किया हें कि-किसी भी पदारथ की सत्ता केवळ इस लिये 
_ अस्वीकार नहीं की जा सकती कि वह आंखों से दिखाई नहीं देता 

अथवा वह चक्षुरिन्दिय द्वारा महण नहीं Wa सकता। इस लिये. | ; 


3 


.. जैसे अदस्य होने के कारण वायु, मन, शब्द, स्पर्श आदि का अभाव . pe 
_ सिद्ध नहीं होता, ठीक देसे ही अदश्य होने के कारण AA | 
... असद्भाव सिद्ध नहीं किया जा सकता । i 
Ya iin 


` हम इस वात के सिद्ध करने और प्रमाणद्वारा परिपुष्ट करने के. 
_ लिये कई एक और कारणों पर भी प्रकाश डालना चाहते हैं. जिस. से 
... यह तत्व भळी मकार समझ में आ सके कि दिखाई न देने के कारण 
किसी पदार्थ की सत्ता कों स्वीकार न करना भारी भूल हैं। ऊपर 
` कहे हुए वायु, मन भैर शब्द स्परे आदि भाव, स्वरूप से ही अहस्य 
स्वभाव चाळे हैं: अर्थात्‌ इन में से किसी का भी किसी भी प्रकार सें 
आंखों द्वारा देखा नहीं जा सकता, इसी प्रकार.हैइवर' भी स्वरूप से ही. 


अर्च्य स्वभाव वाला हैं और चक्ष इन्द्रिय द्वारा कभी भी और किसी. 
KA ; 5; ; ं 8 जी WA ; S ki RS ५२८! 
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सी पकार से देरा नहीं जा रूकता YA 
इस के साथ ही यद्द वात भी कभी विस्मृत नहीं की जानी चाहिये 
Ra स्वभाव चाळे पदाथ भी परिस्थितिबशात्‌ दिखाई नहीं दे . 
. सकते; कुछ पक बाधायें इस प्रकार की दो सकती हैं. जिन के कारण 
थदाथा को देखा नहीं जा सकता | अतः दृश्यमान वस्तु भी अडद्य हो 
सकती है। परिस्थिति वशात्‌ दृश्यस्वभाव पदाथा के दृष्टि गोचर न 
हो सकने के आठ कारण कहे गये हैं । इन आठ कारणों को यदि हम 
'अली प्रकार से जान लें तो ईश्वर के विषय में नास्तिकों द्वारा प्रयुक्त 
किया जया अच्ययत्व हेतु इंशंघरसिद्धि सें कभी वाधक नहीं हो सकता) | 
इसलिये जिज्ञासु पुरुषों का परम कर्तव्य हैं. कि तत्त्वशानाथे अद्य्यत्व 


` कै कारणों का परिक्षान अचस्य भा कर लें ३ | 
, ` अदृश्य होने के आउ कारण | 


` अतिदूरात्‌+ सामीप्यात्‌, इन्द्रियथांतात्‌, मनोऽनवस्थात्‌। „` 
` ` सोकष्म्यात्‌/व्यवधानात्‌ ,अभिभवात,समानाभ्यवहाराचच ॥। सांक. 


(१) अतिद्रात्‌--अत्यन्त दूरः होने से कोडे भी इदय वस्तु 

Rar नहीं दे सकती क्योंकि जो वस्तु इष्टि की सीमा से परे हे तथा 

आंखों की ररिमयें वहां पहुंच ही नही सकती उस वस्तु: को सामने 

°. होते हुए भी हम देख नहीं सकते । जेसे पचास, सै कोस पर होने 

. ` चाला कोई ग्राम अथवा नगरं, अतः चस्तु का बहुत दूर होना भी 
उसके दिखाई न देने का एक कारण हैं। |. 


_ ` (२) सामीप्यात्‌--अत्यन्त समीप होने से भी कोई पदार्थ दिखाई 
नहीं दिया करता । . जैसे आंख में पडा हुआ काजल, आंख के अत्यन्त . 
समीप है परन्तु आंख उसको देखने में सवेथा असमर्थ है । ... 


(३) इन्द्रिय घातात्‌-चक्षुरिस्बरिय के वित होने से भी कोई वस्तु 
O दिखाई नहीं दे सकती। जैसे आंख के दुखने पर या अन्धी होने पर पाल | 
, . पडी वस्तु दिखाई नहीं देती। इस पर यदि अन्धा कहे कि यहां कुछ | 
O नहीं है अथवा सये-चन्द्रमा आर ग्रह नक्षत्रों की सत्ता को स्वीकार न. | 
. करे तो कोई विचार शीळ उसकी वात का विश्‍वास नहीं कर सकता] | 
आंख से देरूने मात्र पर विश्वास लाने वालों को विचार करना « 
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आंख का दुःखना अथवा अन्धा होना तो दूर रहा, वे 
ma सोचें कि आंखें तो देखती हुई भी रान्ति Ta 
घकेल देती हैं । जैसे दो रेलगाडियां पास २ दो लाइनों पर खडी n 
ह. । आंख दूसरी चलती हुई गाडी को देख कर यदद निइचय करत 
कि जिस गाडी पर हम बैठे हैं वह चल रही है। x 
पूथिवी वडे वेग से दाड रही है आर सूये की परिक्रमा र्क्र x 
है परन्तु असंख्य मनुष्यों में से किसी भी व्यक्ति की आंखें पृथित्रो 
आकाशगति को किसी प्रकार नहीं देख सकती । जिन आंखों पर 
. नास्तिक लोग इतना विश्वास करते हैं. उनकी शक्ति कितनी दूषित 
) जार दोष युक्त है-इसको उपेक्षा की दृष्टि से राला नहीं जा सकता। 
` इसीलिये चक्ष इन्द्रिय का विकृत दोना अथवा आन्ति आदि दोष होना ` 
किसी पदार्थ के न होने का कारण नहीं हो सकता | 


(४) मनोऽनवस्थानात्‌-मन के अनवस्थितः हाने पर भी कोई ` 
पदार्थ इष्टि गोचर नहीं हो सकता । कोई भी वस्तु चाहे हमारे अत्यन्त 

. समीप ही क्‍यों न पडी दो, परन्तु जब तक हमारा मन उससे सम्वन्धि- 

तत न हों तब तक उसको आंखे देख नहीं सकतीं । पदार्थ पास हो परन्तु 

झन किसी अन्य काये में संलग्न हो तों आंखों. के होते हुए भी हम को 

' ङुछ दिखाई नहीं देता । कहते हैं किसी राजा ने शुकदेच जी को मनोः 

' _ दिक्ञान के कुछ तत्त्व समझाने के लिये एक योजना बनाई) राजा ने, 


इमारी सुन्दर नगरी के रमणीय दृश्यों को देख कर अपना चित्त शान्त 
करो ओए नयनों को तप्त करके हमारे पास आओ परन्तु देखा, इस 
कटोरे में से दूध की एक बून्द भी भूमि पर गिरी तो रुपाण से 

तुम्हारी गर्दैन काट ळी जायेगी।.  । 
राजाने A अ वनीची आ sa का कर 
` करके प्रदाशिनी ; | पर द्या विशारद अप 

za कळा का रदशन कर रहे थे। कहीं पर स्त्रियों का समूह नाच गान 
. द्वारा जनता का मनोरंजन कर रहा था। कहीं पर गन्धर्वे लोग अनेक 
के चादि वजा कर तथा गायन विद्या के चमत्कार दिखा कर 
` जनता जनादन को प्रसन्न कर रहे थे। कहीं पर बालक क्रीडा चातुये 
क्के द्वा लोगों को आकर्षित कर रहे थे। कहीं पर रहमानी मुनिमंडल 
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एन चचा CS A र 
ज्ञान चचा में चित्त लगा रहा था। इसी प्रकार चित्त चकोर क 
चञ्चळ कर देने वाळी शतशः योजनायें स्थान २ पर विद्यमान थीं । 


जव शुकदेव जी दोनों हाथों की हथेल्यों पर दूध से भरा कटोरा 


_ खेकर नगरी के सभी स्थानों से घूम कर राजद्वार पर वापिस आये 


और दूध का भरा भराया कटोरा राजा को अपेण किया तो मद्दाराजा 
ने शुकदेव जी से पूछा-- ७ ' 

“क्यों शुकदेव जी ! आपने हमारी खुन्दर नगरी के सुन्द्र दृश्य 
देखे !” “नहीं महाराज! 'अमुकस्थानपर आहइचये कारक खेडोंको देखा ? 
“नहीं महाराज !' “अच्छा शुकदेव जी ! एक स्थान पर गन्धव लोग 
अदूसुत वाजे वजाकर छुन्दर साम गायन कर रहे थे रो तो सुना होगा; 
कैसा था ? मैंने नहीं सुना महाराज !' “अच्छा शुकदेव जी! मार्ग में 
बालकों के कुतूहल्मय कळा कातुक का तो अवलोकन किया होगा 
केसा था ?” भद्दाराज मैंने नहीं देखा । “तो शुकदेव जी ! सुनिमंडळ को 
ब्रह्मज्ञान का उपदेश होते तों देखा होगा ? “नहीं महाराज, मुझ को 
कुछ पता नहीं ।' शुकदेच जी के साथ जाने चाले खङ्गधारी पहरेदार 
से महाराज ने पूछा । “क्यों पहरेदार ! क्या शुकदेव जी को प्रदा्शनी 
और खेल कूद के मार्गे से नहीं ले गया था £ 'उसी माये से ले गया 
था अन्नदातः !' “क्या मार्गे में गन्धबे सभा और ब्रह्मज्ञान के उपदेश ` 
नहीं हो रहे थे ! हो रहे थे महाराज !' “फिर शुकदेव जी केसे कहते हैं 
कि उन्होंने: कुछ नहीं देखा । क्षमा हों अन्नदातः, इसका उत्तर शुकदेच 
जी ही दे सकते हैं उनसे ही पूछने का कष्ट करें ।' 

“क्यों शुकदेव जी ! यह क्या बात हैं 1 आप को वे ran 

दिखाई दिये ? शुकदेव जी ने. कहा-'महाराज, मेरी दृष्टि दूधभरे 
स लगी थी। में करोरे से दृष्टि इराता तो दूध गिर पडता 
ओर दूघ के गिरते ही आपका यह पहरेदार अपनी कृपाण से मेरी 


गर्दैन काट देता । लाख सुन्दर आर आकर्षण करने चाले मनोहर ड्य | 


थे परन्तु मेरे मन में सृत्युभय का भयंकर साम्राज्य स्थापित था। मैं 
उश्या को कैसे देख सकता था £” io 

महाराजा ने कदा-शुकदेच आओ, ईश्वर आनन्द स्वरूप हैं और 
समस्त प्राणियों को अपनी ओर. आकषण करता चाहता हें परन्तु जो 
लोंग अपने मन को विषयवासना में चिपकाये रखते हैं (जैसे आपने 
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... दूध के कटोरे में चित्त चिपकाये रखा था) बे. लेग इंश्वर का नहीं 
“प्राप्त कर सकते ।' 


. इसलिये यद्‌ मन कहीं अन्यत्र लगा हुआ हे।ते भी आंखों से gs 


' सामने पडी वस्तु दृष्टिगाचर' नहीं हाती । 

` (५) Aeng an होने से भी कोई पदार्थ आरव से 
O 'विखाई नहीं देता। जा पदार्थ जितना सूक्ष्म होंगा, आंबे की 
' पइंचसे वह उतना ही दूर होता जायगा। इसी लिये अत्यन्त सूक्ष्म 
हाने के कारण परमाणु, वायु आदि पदार्थ, चश्चु इन्द्रिय से दिखाई 
नहीं दे सकते | आंख स्वयं स्थूल हे । उस सें सूक्ष्म पदाथा के ग्रहण 
करने की शक्ति भी नहीं हैँ आर परमेश्वर तो ana तत्त्व 
है उस को आरबी से किस प्रकार देख सकती हें! परमेश्वर के लिये 
यह प्रश्न करना कि-हैइवर को हमें आरो से दिखलावो-निरी मूरवेता 


और अज्ञान की पराकाष्ठा हे क्‍योंकि जव वायु और परमाणु जैसे' 


सूक्ष्म पदाथा को आरवें नहीं देख सकती ते! इन से भी परे सश्माति- 


YA _ सूक्ष्म परमात्मतत्व के कैसे देख सकती हैं ? . . 


जाए (६) व्यवधानातू--व्यवधान के आजाने' से भी कोई पदार्थ 
[दिखाई नहीं दे सकता जसे दीवार के आजाने पर परे का घर दिखाई 
.. नहीं देता, पेटी के अन्द्र की वस्तुएं इष्टिगोंचर नहीं हातीं तथा पचेत 
___ के पीछे भी कुछ दिखाई नहीं देता । तात्पर्य यह छे कि-पर्ढे के पड 
` _ जाने से विद्यमान वस्तु भी अदश हो जाती हे । इस से सिद्ध होता 


है कि जब तक हमारे अन्तःकरण पर अनिद्या का परो पडा हुआ | 


इम को इश्वर का साक्षात्कार किसी प्रकार नहीं हो सकता। 


_ (७) अभिभवात्‌--अभिभव से भी उपस्थित पदार्थ का प्रत्यक्ष 


नहीं देता । जैसे.दिन के समय सूर्य के प्रचण्ड प्रकाश से ai और 


`. नक्षत्रों का प्रकाश मन्द्‌ पड जाता है और आकाश में विद्यमान ग्रह नक्षत्रों 
` को केाई भी आंरवें से नहीं देख सकता। अथवा अग्नि कुण्ड में डाले: . 


' ` पडे हुए खुबण तथा चान्दी का अपना वणे प्रतीत नहीं हाता । . इस. 


. सयदि काई कहे कि लोहे या कोयले में कालिमा नहीं हैं या चान्दी 
YA तथा सुवणे का अपना रूप रंग कुछ नहीं है-ते। यह भारी भूल होगी s 


क्योंकि अग्नि से वाहिर निकालने पर ar और काया का रंग 


हुए. सन्तत लाहे की कालिमा का नहीं देखा जा सकता तथा अग्नि में .. 
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काला प्रतीत होने लगता है तथा चान्दी इंबेत और सुवर्ण पीला 


; दिखाई देने गता È । 


अतः अभिंभव के कारण भी विद्यमान पदार्था का दशन नहीं हा. 
सकता । 


(८) समानाम्यवहारात्‌-समानाभ्यवहार से भी पदाथा की प्रती 
ति नहीं हा सकती । जैसे १५ सेर दूध में २ सेर पानी मिला दिया - 
जावे, आरे में लवण, पानी में शक्कर अथवा भोजन में विष मिला 
दिया जाचे ता पानी, लवण आर शक्कर तथा विष की प्रतीति नहीं 
हे।ती । इससे यदि कोई कहे कि दूध में पानी होता ता आंखों से 
दिखाई देता । यदि आटे में लवण होता ता आंरतरों से दिखाई देता । 
यदि पानी में शक्कर हाती ता आंरबों से दिखाई देती और यदि 
साजन में विष हाता ता आंरवों से दिखाई देता । परन्तु इन में से कोइ 
भी वस्तु दिखाई नहीं देती, इसलिये दूध में पानी नहीं हैं, आरेःमें 


` लवण नहीं हैं, पानी में शक्कर नहीं है और भोजन .में विष भी नहीं 


हैं। ऐसे अज्ञानी का कहना प्रमाण नहीं माना जा सकता क्योंकि 
Tn घुलसिल जांने से भी पदार्था की आंखों द्वारा प्रतीति नहीं हो 
सकती । | = 
तिलों में तेल, दही में घृत आर. लकडी में अग्नि भीछुपीरहतते. ` 


| हैं. परन्तु आंखों से दिखाई नहीं देते। इसी प्रंकार जगत्‌ के पदाथा में | 
परमेश्‍वर भी व्यापक होकर छुपा हुआ हैं इसलिये आंरचों से दिखाई 


नहीं दे सकता | उपनिषत्‌ में.ऋषि ने कहा हैं कि- 
तिलेषु तेल दधनीव सर्पिरापः स्रोतः स्व॒रणीषु चाग्नि 
एवमात्मात्माने गरह्तेऽसो सत्येनेनं तपसा योऽनुपश्यति ॥ इवे ०॥ 
अथात्‌ जिस प्रकार तिलों में तेल, दही में घृत, स्रोतों में जळ 


„ और काएं में अग्नि व्यापक और गुप्त. रहते हैं और चिना विशेष. 
` प्रयत्न किये आंग्वों से दिखाई नहीं देते । इसी प्रकार ब्रह्माण्ड के प्रत्येक. 


1011 EC 


पदाथ में परमात्मा. व्यापक और गुप्त हो कर. स्थित हैं। जो जिक्षास 


सज्जन, सत्य को ग्रहण करनें की इच्छा करते हैं बे कठोर तपक्चये | न 
` के शद्ध नियमों पर आचरण करते हुए अपने हृदय में ही परमेश्वर | 
` को प्राप्त कर लेते हैं RR 


Eo 
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जो लोग यह कहते हैं कि संसार में साकार पदार्थ ही हैं निरा” 
कार पदार्थ एक भी विद्यमान नहीं हैं। उनकी सन्तुष्टि के लिये हमने 
पूवाक्त प्रक्रिया के द्वारा यद्द समझाने का प्रयत्न किया हे क्रि अनेकों 
पदार्थ निराकार अथात्‌ आकार रहित विद्यमान हैं. आर दृश्य स्वभाव 
वाले पदार्थे भी परिस्थिति चशात्‌ अदृश्य हो जाते हैं । इसलिये सत्य 
के जिज्ञासु व्यक्ति को आंरवों से देखने? पर विशेष आग्रह नहीं करना 
चाहिये । इस पर भी जो यह कहता है कि संसार में आकार से शून्य 
* कोई भी पदार्थ नहीं दै उसको शुद्ध हृदय से चायु तत्त्व पर बिचार 

करके अपनी आन्ति का संशोधन कर लेना चाहिये। o 


- चायु एक ऐसा तत्व हैं जिस की सत्ता से कोई भी साकारवादी 
) हे इनकार नहीं कर सकता। मोटरों और साइकिलों के चक्रों में तथा 
' फुटवाळ-वालीबाळ आदि में चायु का सफलतापूर्वक प्रयोग किया 
. ज्ञाता है। प्रत्येक प्राणी अपने जीवन को धारण करने के लिये नासि" 
का द्वारा इंचास प्रश्‍वास लेकर वायु की आवश्यकता को सदा अनु- 
, भव करता हैं.। यह प्राण वायु ही है जिस के विना शरीर सतक हो 
जाता है । मेघमण्डळ को समुद्र से उडा कर पवेतो पर लानाः आर 
` उनको परस्पर टकरा कर विद्युत्‌ प्रकाश करना-यह भी वायु के कारण 
ही होता है । आंधी का वेग से आना, छप्परो का उल्टाना, दुक्षों का 
शिराना भी वायुं का ही काये हैं । वाटिका, उद्यान के फलों फूलों झर 
पत्रों की छुगन्धी तथा गन्दी वस्तुओं की दुगोन्धी को कहीं का कहीं 
पहुंचाना, वायु के द्वारा ही होता है। इस प्रकार दिन रात वायु के 
काये देखने खुनने में आते हैं। इस पर भी जो व्यक्ति ऐसे विचित्र 
कार्य कारी पदार्थं की सत्ता को नहीं मानता वह न तो सच्चा जिज्ञासु 

` ही कहला सकता है और न ही तत्व ज्ञानी । 


. - जव पूर्वोक्त विचित्र कार्ये करने वाले वायु का इतना प्रभावशाली 
` ` चैस्तृत कार्य क्षेत्र हैं तो उसके आकार प्रकार की जिज्ञासा होना स्वाभा- 
.. बिक ही है | प्रश्न यह हैं कि वायु का स्वरूप क्या हैं? वायु का रूप 
o रंग केसा हे ?. कितने आश्रये का विषय है कि-ऐसे प्रसिद्ध आर 
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(८१) 
_ दशनशाख्न आर उपनिषत्‌ भी वायु को मूर्ति हसे नि्यकार अथवा 
| आँखों से न दिखाई देने वाळा ही वर्णन करते हैं । यथा 
20५ तदमूत यद्वायुश्चाकाशञ्च RA | 


अथात्‌---यह जो वायु जर. आकाश हैं ये अमूते हें-निराकार : 
हैं। इस प्रकार साकारवादी को वायु का उदाहरण देकर अथवा 
पूर्वीक्त श्षुधा-त॒षा, शाव्द-स्पश तथा परमाणु आदि निराकार पदाय . 
का उदाहरण देकर निराकार पदाथा की सिद्धि. कराई जानी चाहिये। 
निराकार पदार्था की सिद्धि होते ही प्रत्यक्षचाद का दुर्गम दुगे घडाम 
से मिर जायगा । इसके पश्चात्‌ किसी:भी विचार शीळ. व्यक्ति को यहद 
कहने का साहस नहीं हो सकेगा कि--यदि ईश्वर होता .तो-आंखों. 
से अवश्य दिखाई देता। ' 
इतने पंर भी यदि कोडे दुराग्रइपूवेक यही कहा करे कि-“हम तो 
उसी. वस्तु को. मान सकते हैँ जिस को इम अपनी आंरचों से देख ळे । 
जो हम को दिखाई नहीं देता, उस पदाथ की सत्ता ही नहीं दे ।” 
: . . ` ` इस प्रकार का.विचार रखने. वाले व्यक्तियों से आग्रह के साथः 
`. ` :चलपूवेक पूछा जाता चाहिये कि े 
`, - क्यों जी, आपने अपनी आंरवों से अपना सिर देखा हैं ? 
` ` क्या आपने अपनी आंखों से अपनी गदेन देखी दे? 
`. ` क्या आपने अपनी आंरवों से अपने कान देखे हैं ? 
5.  . क्या आपने अपनी आंरवों से अपने दान्त देखे हैं? . za 
८ `. ` उत्तर में यदि कहा जावे कि- दां; हमने अपना शिर गर्दन, कान, 
` झोरदान्त देखे हैं तो यह बात सोलह आना झूठ हे । क्योंकि कोई 
„ `. ,भ्री व्यक्ति अपनी आंखों से अपने शिर, गर्दैन कान और दान्तां को | 
5५ कभी नहींदेखसकता।  ' S 
. / यदि कहा जावे कि-नहीं, हमने अपनी आंरवों से नहीं देखे हे... 
तो फिर प्रश्‍न यद्द होगा कि बिना आंरों देखी पर विश्वास क्यों | 
_ ` करते हो! यह क्‍यों नहीं मानते कि-मेरा शिर नहीं हैं, मेरी गदेन 
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o यदिकहा जावे. कि हम अपने शिर आदि अंगों को दाथ से स्पर्शी 
"कर के अथवा दर्पण आदि में प्रतिचिम्ब देख कर जानते हैं हमारे 
ये अंग हें । परन्तु ऐसा मानना-अलुमान ही कहा जा सकता 
(आंखों देखा' प्रत्यक्ष नहीं कह सकते । : 
` इतने पर मी यदि कोई इठ- और दुराग्रह करे ते उससे फिर. 
' पूछा जाना चाहिये कि . i 
' या कोई ऐसा व्यक्ति है जिस ने गर्भाशय से अपने वाहर आने 
_ का दृश्य अपनी आंखों से देखा हा! र 
. `या काई ऐसा व्यक्ति है जो दूसरों को निश्‍चय करा सके कि 
` अमुक व्यक्ति ही मेरे माता पिता हैं-क््या इस विषय में उस ने अपनी 
_ आखोंसे 'काम ले कर निश्चय किया दें क्या! 
______ श्या कोई ऐसा व्यक्ति है जिस ने अपनी आंखों से पृथिवी कों सूये 
` की परिक्रमा करते देखा हे? | SE. 
. ` ` उत्तर में कहना पडेगा कि- नहीं किसी ने नहीं देखा। फ्रि 
E ___ क्या उपयुक्त घटनाये मिथ्या हैं! नहीं, मिथ्या नहीं Fas सत्य 
` _ज्ञार सोलह आना सत्य हे । बात यह है. कि शरीर की रचना से पूरे 
आंखों. का अस्तित्व ही नहीं था । जब देखने का साधन हीं नहीं था 
` ` तो देखा कैसे जा सकता था गर्भाशय से वाहर आने का दृश्यभी, 
_ “इसी लिये दिखाई नहीं दे सकता कि जिन आंखों से देखा जा सकता 
है उन पर तो जरायु का पदा पडा दोता हैं जरायु के नीचे से आंखें 
केसे देख सकती हैं।, ` ; 
रहा पृथिवी का घूमना और सूर्य की परिक्रमा करना--यह भी 
_ : आखों से इस लिये नहीं -दिंखांई "वे संकता कि--आंरवा का एसी ` 
` परिस्थिति में आना असम्मव हैं जिस में आरव प्रंथित्री. के घूमते 
` हुए देख सकें, वात यह है क्लि जव तक हम पृथियीं से १५ सहस्त्र मील 
[ उठजाचें तब वंक इम परथिवी को घूमते. हुए देख नहीं सकते । 
ह तभी सम्भव दें जब हम पृथिवी के प्रबळ आक्षण नियमों के 
` इतना दूर जा सकें। पृथिवी के आकर्पण को तोडकर इतना 
जाना स्था असम्भव दे । भौतिक विज्ञान अपनी सम्पूर्ण 
रपूर परीक्षण कर के इस परिणाम पर पहुंचा है कि 
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महान्‌ से मदान्‌ ओर आश्वर्यकारी अद्भुत शक्तिशाली यन्त्रो की सहा. | 
, यता से भी हम पृथिवी से इतनी दुर पर किसी प्रकार नहीं पहुंच 
सकते अषर न ही आण वायु के प्रभाव से इतनी दूरी पर जीवित्त' रह 
* सकते हैं-देखने की ता कल्पना भी नहीं की जा सकती। 


१जव चस्तुस्थिति इस भकार है तो अपनी आंरबों से ही देखने | 
पर आग्रह करना-विरोषतः न दिखाई द सकने चाली वस्तुओं की 
सत्ताओके विषय में यह कोई बुद्धि मानी की वात नहीं कही जा सकती । 


अत्यक्ष के ईइवर सिद्धि में वाधक होने के विषय में इतना 
आवश्यक विचार कर चुकने के पइचात्‌ अव हम यह कह सकते हे... 
कि-ईशवर की सिद्धि में त्यक्ष अमण चाधक नहीं किन्तु साधक हैं। 


zA प्रत्यक्ष प्रमाण द्वारा ईश्वर सिद्धि. 


_ पत्यक्ष' शब्द भारतीय द्शनशास्त्र का एक पारिभाषिक शब्द है | 
अत्येक शास्त्र ने इस शब्द की मीमांसा सें कुछ न कुछ विशेष | 
अकार से व्यारव्यान किया है । इस बात पर प्रायः सभी सहमत और 
पकमत. हें कि अन्तरिक तथा बाह्य भेद से प्रत्यक्ष दो मकार का हे । 
वाह्य प्रत्यक्ष, वाह्य करणां अर्थात्‌ चक्षु आदि झरन इन्द्रियों से सम्बन्ध 
„ खता है और आन्तरिक त्यक्ष, अन्तःकरणों अत्‌ मन, बुद्धि आदि 
से सम्वन्ध रखता है। 


वाह्य अत्यक्ष--चक्ष, ओत, नासिका, जिह्मा और त्वचा ये पांच 
ज्ञान इन्दियें हैं, इन के द्वारा जो ज्ञान होता है वह वाह्य त्यक्ष दे) | 
यथा--आंरवों से देखना चाक्षुष प्रत्यक्ष है। कानों से सुनना श्रावण 
अत्यक्ष हैं। नाक से सूंघना' म्राणज प्रत्यक्ष है। रसना से चखना | 
° राखन अत्यक्ष हे और त्वचा से स्पश करना स्पारेन भत्यक्ष है। इस | 
ग्रकार बाह्य प्रत्यक्ष पांच प्रकार का हैं. आर पांच शान इन्द्रियां से पांच . 
अकार की चस्तुओं का प्रत्यक्ष होता हैं अर्थात्‌ किसी भी वाह्य पदा | 
० - को आंरवों से देख कर उसके रूपरंग का ज्ञान र होता है कानों से. | 
._ सुन कर कड़ अथवा मिय दाष्द का शान होता है। किसी पदार्थ को _ 
 _ ज्ञासिका से सूंघ कर उसकी झुगन्ध अथवा दुर्गन्ध का ज्ञानहोता है। | 


क 


जिह्वा से चख-कर उसके स्वाद अथवा खडे मीठे आदि रस का शान | 
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` होता हैं, किसी भी पदार्थ को छू कर उसके गरम- सर्दै अथवा चरम 
; कठिन स्परी का ज्ञान होता है। रे - 
5 जो लोक आंस्वाँ से देखने मात्र को ही प्रत्यक्ष कहा करते छँ उन 
«को अपने भ्रम का संशोधन कर लेना चाहिये । क्योकि केचछ आरा 
से देखने मात्र का नाम दी भत्यक्ष नहीं हैं किन्तु .कानों से UTT, 
नाक से सूना, जिह्वा चखना जर त्वचा से स्पर करना भी 
` द्त्यक्ष है । वात यह हैं कि संसार के वाह्य पदाथा की सत्तां केवल 
' ` चक्षु दारा ही नहीं प्रतीत होती अपितु बहुत सी ऐसी चस्तुएं हें जिन 
को नाक तथा Ra से अनुभव करके जाना जाता हैं। वहुत से | 
ऐसे पदार्थ हैं जिन के अस्तित्व का ज्ञान कानों और त्वचा से होता 
। यदि संसार के सकल पदाथा के शान के लिये चक्षु इन्द्रिय ही ` 
\ चाप्त होती और विना चक्ष के किसी पदार्थ का अस्तित्व सिद्ध करना 
` असस्मव होता तो नाक; कान जिह्ा तथा त्वचा इन्द्रियां की कोई 
: न रहती जर न ही ये इन्द्रियें शरीर में यथा स्थान होतीं 
थे शरीर में हैं आर अपनी विशेष उपयोगिता का प्रमाण देती 
हैं, अतः संसार के पदार्था के. ज्ञान के लिये केवल ag इन्द्रिय पर्याप्त 
be नहीं हे; कान आदि अन्य इन्द्रियें भी. परम सहायक हैं। यह इुआ 
_ ब्राह्म पदार्था के ज्ञान का विषय अथात्‌ पांच प्रकार के बाह्य प्रत्यक्ष 
. का चणन । इसके अतिरिक्त.पक और प्रत्यक्ष भी हें जिसको आन्तरिक 
अत्यक्ष कहते हैं। मानस प्रत्यक्ष भी इसे ही कहते हैं। आन्तरिक _ 
अत्यक्ष का ज्ञान होना भी परम आवश्यक है और जब तक इस प्रत्यक्ष 
का परिक्षान प्राप्त न. हो । तव तक प्रत्यक्ष विषयक. ज्ञान अपूणे तथा 
अधूरा ही कह जाबेगा। 


आन्तरिक प्रत्यक्ष-जैसां बाह्य प्रत्यक्ष से वाह्य पदार्था का,शान 
होता हैं और बाहय करण अथात्‌ चक्ष आदि इन्द्रिये उसके साधन हैं. 
रिक पदाथा के ज्ञान के लिये मन, बुद्धि, चित्त आर . 
चार अन्तः करण हैं । इन साधनों के द्वारा इम को अन्दर 
' ज्ञान ग्राप्त Mai असे मन के द्वारा सं ` 


A 


CRT 
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सकेगो 1 परस्तु प्रत्येक व्यक्ति सुख को भी अनुभव. करता हैं और 
दुःख को भी, इसीलिये सुख की प्राप्ति तथा दुःख की' निदृत्ति के लिये 


युरूषाथ करता हें । सुख ओर: दुःख पेसे 'तत्व- हैं: जिनकी सिद्धि के 


: लिये किसी विशेष तके बितक की आवश्यकता नहीं है क्योंकि इन 
'. का अस्तित्व ही सब प्रकार की चेशाओं और ` क्रिया कलापों का केन्द्र 


हऔै। सव धकार फे कमा का फर या तो सुख में समाप्त होता है 
अथवा दुःख में । 


अच प्रदन यह हैं कि-खुख दुःख का अनुभव अथवा इनके अस्तित्व 


का ज्ञान «किस इन्द्रिय के द्वारा होता है? आंखों से होता-है-यह नही | 
कह सकते क्योंकि आंखों से'केवळ रूप रंग अथवा आकार प्रंकार का . 


ज्ञान होता है । कामों से होतां: हे-यह भी नहीं कह सकते क्योकि. - . 


कानों से केवल शब्दां को ही खुना जा सकता है। नांक से होता हैं. . 
सह भी नहीं कह सकते क्योंकि नाक से केवळ खुगन्ध अथवा दु्गल्च | 
. का'ही ज्ञान होता हैं । यदि कहो कि-जिह्या के द्वारा सुख दुःख का, o 
शान होता है तो ऐसा भी नहीं कड सकते क्योंकि जिह्मा से केवळ | 
खट्टे मीठे आदि'स्वाद का ही शान होता हैं। अच्छा तो हम यह मोन. | 
लेते हैं कि त्वचा अथात्‌ छूने से सुख दुःख की सत्ता का शान ोता. ' 
द्वै-परन्तु-आप ऐसा भी नहीं मान सकते क्योंकि त्वचा इन्द्रिय के द्वारा... 
केबल कठिन--सदु अथवा गरम--सदे तथा इल्के--भारी होने का ही 


ज्ञान होता हैं । 


` जव पांचों ज्ञान इन्द्रियों के अपने २ ज्ञान क्षेत्र पृथक २ हैं और यी 
'कोंई भी इन्द्रिय अपने से भिन्न,दूसरे इन्द्रिय के विषय को ग्रहण-नहीं 
कर: सकती भार सुख दुःख का अजुभंव करना इन सब के काये क्षेत्र | 


सोमा से दूर हैं तो यह भरन स्वभावतः फिर. सामने आता है 


* {के-सुख दुःख का शान किस इन्द्रिय के द्वारा होता हे ! चंद इन्द्रिय 
सन हैं;। मन के'द्वारा अनुभव करके हम ' कहते. हैं कि- में सुखी इं, pas: 
i में दुःखी हं । अंत*सुख 'दुःख' की अनुभूति ही यह सिंद्ध करती हे कि. र 
“ „ इनकी अनुभूति मिथ्या नहीं और न दी सुख दुःख का अस्तित्व-ही . 

है; ॥प्रत्युत- इसके विरुद्ध सुख दुन के साथ मन की सत्ता _ 
। भी सिद्ध होती' दै क्योंकि मन के बिना सुख दुःख को शान होना ._ 
जे 5 gin असम्भव È । जहां सुख दुःख, चश्च आदि किसी इन्द्रिय रका fe 
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विषय नहीं दै. वहां मन बुद्धि आदि अन्तः करण भी चक्षु आदि किसी 
. इन्द्रिय का विषय नहीं हैं । ५7४ | 
बाहय प्रत्यक्ष के लिये जेसे इन्द्रियों का स्वच्छ, स्वस्थ आर कार्य 
कारी दोना आवश्यक हे वैसे ही आन्तरिक प्रत्यक्ष के लिये भी मन 
बुद्धि आदि अन्तःकरणों का स्वच्छ, स्वस्थ और कार्यकारी होना परम 
आवश्यक है| क्योंकि किसी भी साधन के अस्वच्छ होने से उस 
के द्वारा असिळषित ज्ञान की प्रा.प नहीं दो सकती । यदि आंख gadt 
, हो मांतियाविन्दु पड गया हा तो ठीक प्रकार से पदाथा की प्रतीति 
` नहीं दोती। कान वधिर हों अथवा दुःखते हो ता शब्द ठीक प्रकार से 
सुनाई नहीं देते, नाक की घाण शक्ति यदि नष्ट हे! जाये ते! सुगन्ध- 
 दुरेन्ध का ज्ञान नहीं दोता। इसी. प्रकार स्नायु जाळ विरत हेर 
` जाय अथवा प्रक्षाघात का प्रदा! हो कर त्वचा ज्ञानशुत्य हो जाते तो 
| स्पर करने पर भी गर्मी सरदी आदि ज्ञान नहीं होता। जिस प्रकार : 
/ स्वस्थतां अथवा स्वच्छता का नियम चक्षु आदि वाह्य ज्ञान साधयों 
के कार्यकारी होने के विषय में लागू हाता हें उसी प्रकार ज्ञान के . 
आन्तरिक साधनों मन बुद्धि आदि पर भी लागू होता.हे । यदि, मन 
` शुद्ध हो, एकाग्र हो और स्वस्थ हो तो उस के द्वारा सुख दुःख आदि 
आन्तरिक सद्म पदाथा का यथार्थ ज्ञान होता है, यदि मलिन हो 
. तो नहीं हाता। Wa कम 
परि जिन जिज्ञाखुओं ने अपने हृदय को स्वच्छ किया है और मन को ˆ 
o शुद्ध पवित्र करके शुभ संकल्पवाला बनाया हैं उन्हों ने साक्षी दी हें 
` कि समाधि में न केवल आत्मा का अपितु परमेइचरका भी प्रत्यक्ष होता 
हैं यह प्रत्यक्ष, इन्द्रिय जन्य ज्ञान के समान वाहघ प्रत्यक्ष नहीं हे । यह 
__ तो सुख दुःख आदि के अनुभव के समान मानसिक.अनुभूति है । इस 
.._ मानसिक अनुभव की यथाथेता और सत्यता भी वैसी ही युक्तियुक्त 
« और सत्यतापूर्ण है, जैसी कि देखने सुनने आदि की होती हें । दोनों 
में अन्तर केवल इतना है कि एक वाइथ विषयका बाइथ साधन से वाहय 
प्रत्यक्ष है और दूसरा आन्तरिक पदाथा का आन्तरिक साधन (मन) से 
` आन्तरिक प्रत्यक्ष दोनों के विषय, साधन, बान झर नाम पृथरूर् ` 
इस लिये. इम डंके की चोट से करगे इंदवर की सिद्धि में अत्यक्ष ममाण  . 
है और वह है मानस प्रत्यक्ष। Dae या 
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(८७) किया 

सहस्त्रों ऋषि सुनि और योगी योगीश्वर हो गये हैं जिन्दा ने 
कठोर तपश्चया द्वारा मन बुद्धि आदि अन्तः करणो को स्वच्छ और 
पवित्र बनाने में जीवन भर परिश्रम किया और ध्यानावस्थित हो कर 
समाधि में परमेश्‍वर का साक्षात्कार किया था । उन महानुभावा का 
ईइवर द्शन करना, प्रवश्चना अप्रचा प्रतारणा नहीं कदा जा सकता . 
क़्योंफि शुद्धान्तः करण वीतराग तत्वव्‌र्शियोँ का जन समूह से 
सबेथा दूर परम निजेन एकान्त स्थान में गुप्त हों कर समाधिस्थ दोना 
“छल कपट की. परिभाषा के अन्द्र नहीं आ सकता । जिसर 
महाभाग ने ध्यान और समाधि का ठीक २ अभ्यास किया उस २ ने 
aa साक्षात्कार करके साक्षा दी है और अपने अनुभवों को 


प्रकाशित करते हुए कदा हैं कि परमेश्वर हृदय में विराजमान हैं र 
उसके साक्षात्कार करने-से हृदय की ग्रन्थिये छिन्न भिन्न हो जाती _ 
- और संशय नष्ट भ्रष्ट हों जाते. हैं। दुःख की दानि और आनन्द की 


° प्राप्ति होती हैं । जैसा कि अंगिरस ऋषि, उपदेश करते हैं... 
भिद्यते हृदयग्रन्यि श्यन्ते सर्वेसंशयाः 


`° क्षीयन्ते चास्य कमागि तस्मिन्‌ इष्टे परावरे ॥ सुडंक उप० ` 
अथात्‌-हृद्य की गाठे हूड जाती हैं, सवे प्रकार के संशय 


छिन्न मिन्न हे! जाते हैं । सभी कर्म और. उनके दुःखादि फल क्षय हेर 
'कर परम आनन्द की प्राप्ति हाती हैं-उस परमेइवर के साक्षात्कार 
हा जाने पर (aa सब द्वाता है ) । 


जो ळोग उपयोगिताघाद का आश्रय लेकर यह 'कहा करते हैं 


` क्तिईइवर की सत्ता यदि दै भी तों चह कोई लाभदायक वस्तु नहीं हैं 
AA लोग उपनिषत्‌ के इन ऋषि- बचनों पर शुद्ध हृदय से एकान्त Fs 
में विचार करें और देखें कि हेश्वरवाद से कितना लाभ उठाया जा 


~ संदायों z 
सकता है, हृदय की गाठों का खुळ जाना, सभी संशया का निवृत्त | 
जाना,.कमीा का फल सहित नष्ठ हो कर पुनजेन्म के चक्र से छूट जाना 
और परम आनन्द मोक्ष का प्राप्त करना-ये चार लाभ क्या कम हैं £ 
बया आप इनका कुछ भी मूल्य नहीं .छगा सकते ! यदि ऐसा है तो 
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सचमुच आप जाइरी नहीं दे । रत्नों की परीक्षा और पहचान नहीं ; 


कर सकते । अस्तु । 
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Bee ती (<<) 
` , यदिः संसार के बाहघ स्थूळ पदाथा का पता देने वाले और उन 
.'पदा्थी से लाभ उठाने का. वणेन करने वाळे: यथार्थ वादी और सच्चे 
` `. . केहे.ज्ञा सकते हैं तो आन्तरिक सूक्ष्म पदार्था. का पता देने वाळे तथा 
` `. उनसे लाभ उठाने की मनोवेश्षानिक अक्रिया का व्याख्यान करने वाले 
`. भी यथार्थवादी और सच्चे कहे. जाने चाहिये । अतः अन्तः अंत्यक्ष 
. द्वारा ईश्वर के साक्षात्कार करने वालों को: मिथ्या: बादी पाखण्डी 
.. अथवा कपटी. आदि नहीं कहा जा सकता झर यदि कोई ऐसा कहने 
` का दुराग्रह करता. है तो तरह. अपने आप “को 'घोंखा.देकर अन्याय के 
' पापगते. में: गिरता हैं:। तैत्तिरीय उपनिषत्‌ में कहा है- o 
' . असन्नेव स भवति असत्‌ ब्रह्मेति वेद चेत्‌। 
Es अस्तिं ्रह्मति चे द्वेद सन्तमेनं ततो. विदुः ॥ तै० ड० . 
... .अथात्‌-बह व्यक्ति असत्‌ ही. दो जाता है! जो परमेइंबर को असत्‌, 
मानता दे और: जोः:इइवर की सत्ता को स्वीकार करके भली प्रकार 
उसकी तथा उसका विचार सत्य .पर' आश्रित हैं.। फिर वही . 
; ऋषि अपने लोकोत्तर शुद्ध अनुभूत' ज्ञान के वळ पर बोलता हे कि-- 
* .  ' ` नमो-अह्मण नमस्ते वायो त्वमेव प्रत्यक्ष: 
aA ब्रह्मासि 1 त्वामेव पत्यक्षं ब्रह्म वदिष्यामि | 
ऋते वदिष्यामिः। सत्य वदिष्यामि । ते० आ०.॥ 


¢ 

-अधात्‌--हे परमेश्‍वर! आप वायु के. समान -प्रत्यक्ष लाभदायक 
हो] आप को बाइम्बार. नमस्कार है । भगवान्‌! में हृदय से विचार 
_ करके कहता हूं कि आप प्रत्यक्ष हो। मैं सदा-यही:-कहंगाःकि आप 
YA अयशा सच-२ कहता रहूंगा कि परमेश्‍वर चायुःके:समान निराकार ` ` . 
है आर मातस प्रत्यक्ष का. विषय है योर-जिस.. प्रकार वायु: मआणाघार 
. ` * है डसी मकार. परमेश्‍वर ,मी.जीवनाधारः हैः] मैं :सदा इस सत्य का 
ह (रासा on ERS 
न वाक्यों का परम तात्पर्य यह है कि परमेदंवर है और चह . 
वायुःके समानः निराक्रारः सर्वव्यापक यार. जीवनः के लिये परम उप. ` 
यागी तत्व है । हेशवर को प्रत्यक्ष कहना और मानता “स्ेथा सत्य दे. 
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पेसा कहने में झूठ तथा धोखे का लेशमात्र भी नहीं हैं। द्शेन शास्र 

और उपनिषत्‌ के ऋषियों ने ईश्वर के प्रत्यक्ष करने को 'निदिघ्यालन 

का नाम दिया हैं आर स्थान २ पर कहा हैं कि . £ 
इस्यते त्वग्नया बुद्धया सूक्ष्मया सूक्ष्म दर्शिभिः ॥ (कठ) 

' अर्थात्‌--सक्ष्म विषयों में परत्रेश करने . वाळी अत्यन्त सूक्ष्म 
बुद्धि के द्वारा ही सुक्ष्म दशी महात्मा, परमात्मा का साक्षात्कार कर 
सकते है । यहां यदद वात अच्छी प्रकार समझ लेनी चाहिये कि युद्धि 
से देखे तथा आंखों से देखने में आकाश पाताळ का अन्तर हैं $ 
Qa का शब्द देख कर कोई यदद न. समझ वैठे कि परमात्मा को 
आंखों से देखा जा सकता है क्योंकि आंखों से दिखाई देने वाली 
वस्तु सावयव होने से सदा अनित्य आर जड ही होती. हें ।. परन्तु 
इंइवर निरययच तथा नित्य चैतन्य स्वरूप हैं। इसी लिये उसका | 

° दळेन अथात्‌ यथाथे ज्ञान आंखों द्वारा नहीं हो सकता किन्तु शुद्ध और हर 
खूक्षम बुद्धि के द्वारा विचार करने से ही होता हैं। दूसरी बात यह दे... 
कि यदि ईश्वर का साक्षात्कार आंखों द्वारा देखने से ही हो सकता: ' | 
'तो सूक्ष्म बुद्धि से प्रत्यक्ष करने पर a बळ कभी नहीं दिया जातः | 
एक और प्रत्यक्षदर्शी महानुभाव कहते हैं कि डड ; 
` ` ते ध्यानयोगानुगता अपश्यन्‌ |. इबेताण्डणक ` | 

अथीत्‌-क्षियों ने ध्यानयोग में समाधिस्थ. हो कर परमेश्वर काः 
साक्षात्कार किया... ७... क SR 
यही तत्व अगिरस ऋषि ने अपने प्रिय शिष्य शोनक को समझातेः .. 

`. एषोऽणुरात्मा चेतसा वेदितव्यः ॥ सु ण्डकोपनिषात्‌# ` १ 

 ' अर्थात्‌-यहृ आत्मा परम सुक्ष्म हैं इज ण je a ; 
.. प्रकार ग्रहण नहीं किया जा सकता। वदद तो शुद्ध मन के an & 
। _ ` ज्ञाना जा सकता हे । किं बहुना, यही चचं वैवस्वत यम आचायेने | 
°. अपने प्रिय दिष्य बाळ ब्रह्मचारी नचिकेता को समझाते हुए 
Sl | 
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अथीत्‌-इस चैतन्य स्वरूप आत्मा को Za ओर एकाग्र मन के 
द्वारा ही प्राप्त किया जा सकता है. । 


किमधिकम्‌- सरा सियाने एकमतवाली वात है। जिस किसी ने 
मी मन. बुद्धि को छु करके ध्यान योग का आश्रय लिया, उस २ ने ही 
इश्वर का साक्षात्कार किपा जार इश्वए के अस्तित्व की साक्षी दी १ 


प्राचीन काळ के गतम व्याप्त जैसे युक्ति निपुण महान तार्किक 

शिरोमणि अपने. २ चकः्यों में अद्‌भुत युक्ति कशल से सिद्ध कर गये 

है. कि-मन,वुद्धि, आत्मा; परमात्मा जैसे अनेकों ऐसे पदार्थ हैं ओ रूप 

रहित निराकार और अतीन्द्रिय अर्थात्‌ किसी भी चक्षु आदि वाहथ 

इन्द्रियों की पहुंच से परे हैं तथा उनकी सत्ता मानस भत्यक्ष से सिद्ध 

। होती है इसके साथ ही यहें भी सिद्ध कर गये हैं किजिस प्रकार 

= उच्य स्वभाव वाली वस्तुओं फे अनुभव करने के लिये इन्द्रियों का 

निरोग होना ओर कार्यकारी होना आवश्यक हैं उसी प्रकारं निराकार 

झर अंसूते पदा के अनुभव करने के लिये मन बुद्धि का शुद्ध तथा 

दोष रहित होना परम आवश्यक है । किसी वस्तु की प्रतीति न होने 

. क्केजिसप्रकार इन्द्रिय दोष आदि कारण हैं ओर इन्द्रियों के दोष दूर 
. हो जाने से वस्तु की प्रतीति हो जाती है उसी प्रकार आत्मा परमात्मा 
_ क्के साक्षात्कार न हो सकने के कारण मन और बुद्धि के दोष ही दें । 

इन दोषों के दूर हो जाने के पद्चात्‌ ईइचर का साक्षात्कार हो जाता. 


१2 


१ ` है. मन बुद्धि के जिन दोषों के कारण इंदवर का अनुभव नहीं होता 
o उनकी गणना इस प्रकार है-- e 
` दुराचार परायणता, मिथ्यावादी दोना, संशयं निमझता, सत्य 


` सेप्रेम न करना, स्वाध्याय से घृणा करना; एकान्त सेवन का त्यागं, 
_ ` अभिमान का पालन पोषण करना, असहिष्णुता, सिथ्याज्ञान, अविद्या, 
आचरण तथा चंचळता इत्यादि। | ; 
Ei इन सब दोषों का निवारणं अष्टांग योग WI पर. आचरण करने से 
. होता हैं! जैसा कि परमेश्वर दशन i के आद्वि उपदेश परमात्म 
oo दशी योगीइचर पतञ्जलि महासुनि ने योग. दरोन में लिखा हे-- 

S व ` योगांगाचुष्ठानादशुद्िक्षये ज्ञान दीमिराविवेकख्यातेः योग दर्शन 


y nie 
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. बढ़ जाता हैं कि एक दिन विवेक ख्याति की दुलेभ भूसि में प्रवेश हों 


3 


` ला ह जर कान प्राप्त करने के अनत्तर परमेश्‍वर की * 


* कहा हैं-- 


ER 
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१ थीत: YA 
अथोत्‌---अशंग योग के अनुष्ठान करने से मन बुद्धि और इन्द्रिया 


के सव प्रकार के दोष क्षीण हो जाते हैं। दोषों के दूर हो जाने के 
पछ्चात्‌ ज्ञान का प्रकाश उत्तरोत्तर बढने लगता है. । यह शान इतना 


कर प्रकृति से सर्वथा भिन्न परमेश्वर का साक्षात्कार दो जाता दै ५ 

' _ योगी. याज्ञवल्क्य कहते हैं कि-- 9 

तस्य तावदेव चिरं यावन्न विमोक्ष्येऽथ सम्पत्स्ये | वृद्द०! , 

उसको तो तभी तक देर È Pel तक दुगुणों से पीछा नहीं | 

छुडाता । ज्यों ही मन वुद्धि आर इन्द्रियों के दोष दूर हुए फिर तो ji 

ददन सम्पत्ति से मालामाल हो छत इत्य हो जायगा। e | 
जिन परिश्रमी और शिरघड की वाजी लगाने वाळे सांदसिक !' 


सज्जनों ने प्रभुदर्दीन किया दे उन्हो ने साक्षी दी हे कि-ईश्चर का 
Lam, आंखों से देखने की अपेक्षा कहीं अधिक कठिन हैं आर मन 


WA चया हो सकते हैं, परन्तु मन और बुद्धि के दोषों 
be ह नहीं अनेकों जन्म तक कठिन परिश्रम 
करते रहने की आवशयकता E | जैसा कि श्रीकृष्ण जी ने गीता सें 


बहुनां जन्मनामन्ते ज्ञानवान्‌ मां ्रपद्यते। RaT, | 
अनेकानेक जन्मों में परिश्रम करते रहने के पश्चात्‌ यथार्थ शान | 


किया गया हैं जिस किसी भी ' व्यक्ति को ईश्वर 
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छूगा कर पालन करे ओर पुरुषार्थ करके इश्वर का साक्षात्कार करले। 


यह इम पहिले ही लिख चुके हैं कि ईशचर का प्रत्यक्ष करना, 
आंखों से देखने. के समान कोई साधारण काम नहीं हैं। कान कह 
` सकता हैं कि मृत्तिका का ढेला उठाने ओर हीरे को प्राप्त करने में 
' अन्तर नहीं है? सज्जनो, अन्तर है आर महान अन्तर इ । afaa! 
` का ढेला सर्वत्र मिल सकता ह उसकी पहचान के लिये किसी शनी 
` के पास जांने की भी आवश्यकता नहीं हे. इसीलिये मिट्टी का ढेला 
प्राप्त करना कोई वीरता का काम नहीं है। परन्तु हीरा मोती आदि 
- रत्नों का प्राप्त करना अत्यन्त दुःसाध्य आर कठिन कार्ये हे | अपने 
` नगर में ही देख लीजिये कितने लोग हैं जिनके पास मोती अथवा | 
हीरा है । लाखों लोगों में से किसी एक के पास हीरा होगा | 
` शेष तो. हीरे के दशन मात्र से भी वंचित होंगे । प्रत्येक व्यक्ति 
हीरा को प्राप्त भी नहीं कर सकता। सज्जनो, हीरा प्राप्त करना 
हंसी ठट्ठा नहीं दै। हीरा प्राप्त करने के लिये सहस्नों रुपयों की 
` आवश्यकता है । अनेक प्रकार के पुरुषार्थं तथा परिश्रम करने की भी 
आवश्यकता हे और इसके साथ आवस्यकता है हीरे के पहिचान की; 
जो व्यक्ति निघेन है, निरुद्यमी आर. आलसी हे. तथा पूणे अक्षानी है 
. चह कदापि हीरे को प्राप्त नहीं कर सकता |, 5 
ze जो व्यक्ति इेइवर का साक्षात्कार करना चाहता हो. उस के पास 
.... इन्द्रिय निग्रह का पुष्कळ घन होना आवश्यक है। उसके पास शुद्ध - 
KA मन और सक्ष्म बुद्धि का होना भी अत्यन्त आवश्यक है । इसके साथ 
` ही यह भी नितान्त आवद्यक हे कि उस तत्त्व दर्शन की योग्यता और 
` ` ` अदम्य उत्साह हो । इतना कुछ हो तो वह व्यक्ति, परमेश्वर के दशन 
` कर सकता हें, अन्यथा नहीं। इसीलिये उपनिषत्‌ में ऋषि ने जिज्ञासु 
सञ्जना को सावधान करते इप सचेत किया है । देखिये यमाचाये 
` नचिकेता कोंक्या कह रहे हैं... .... 
 उचिच्ठत जाग्रत माप्य वरान्निवोधत शुरस्यधारानि शिता दुरत्यया । 
ही. _ दुर्ग पथस्तत कवयो वदन्ति!  कडोपनिषत। 
YA अयीत्‌-उठो, जागो, जार सदाचारी महात्माओं की संगति. . 
- करके यथाथे शांन प्राप्त करो । ईश्वर प्राप्ति का मागे बडा कठिन है.। 
हट A पैनीघारा पर चलने के समान दै-ब्रह्मशानी लोग ऐसा ही 


है 


A pO 
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कहते हैं।. ` ERA 


जो व्यक्ति हीरे की सत्ता को स्वीकार नहीं करता है अल कर | 


किसी जाहरी के पास जा कर अपना सन्तोष कर लेना चाहिये । इसी 
अकार जो व्यक्ति परमेश्वर की' सत्ता को स्वीकार नहीं करता उसको 
चाहिये कि सदाचारी महात्माओं का सत्संग करे आर शास्त्रीय विधि 


से यस नियम आदि योगांगों का .श्रद्धा से अनुष्ठान करे और इख. 


रकार परिश्रम करके परमेश्वर का साक्षात्कार करले o 
साधारण लोग इस छुरे की तेज पेनी धारा पर चल नहीं सकते 


इस लिये ईश्वर की सत्ता से ही इनकार करने ळग जाते हैं । वास्तव में ' 


दुराचारी और इन्द्रियारामी सिथ्याज्ञानी मूढ लोग ईश्‍वर को लाख 
ग्रयत्न करने पर भी कभी प्राप्त नहीं कर सकते। : 5 


` आचार्य ने अपने प्रिय शिष्य नचिकेता वाळयोगी को क्‍या 
खुन्द्र और सत्यता से भरा उपदेश दिया दे | : 

° ना विरतो दुश्चरितात्‌ नाशान्तो ना समांहितः . : 

नाझान्तमानसो वापि प्रज्ञानेनेनमाप्लुयात | कठ उप०। ` 


* अथात्‌ जो व्यक्ति दुराचार से उपराम नहीं हुआ, जिस ने अपनी 


इन्द्रियों को बह में नहीं किया; जिस ने तत्वद्शीं विद्वानों a संगति 
से लाभं उठा कर अपने संशयों की (निवृत्ति नहीं की). जिस के मन में 
सदा अशान्ति और बुद्धि में आन्ति ने डेरा. डाळ रखा हैं-ऐेसा व्यक्त 


. ` इधर उधर की ज्ञान की वातें जान लेने पर भी परमेश्वर के नहीं प्राप्त . 


कर सकता È l l : 

p इश्वरं ` प्राप्ति की ` दाशेनिक व्याख्या Philosophical Explanation 
इतनी विस्तृत आर गहन है कि किसी भी सच्चे जिज्ञासु की मानसिक 
तत्ति के लिये पयाप्त से भी कहीं अधिक सिद्ध हो सकती है, हमने यह 
इेइवरानुभव विषयक जितना झवेश्यक . समझा, उतना दिग्द्शैनमात्र 
वर्णन कर दिया हें । पूवाक्त युक्तियों तथा उपनिषद्‌ चच्रनों के व्याख्यान 


करने से हमारा उद्देश केवल इतना ही हैं कि इश्वर भाति की . 
चैज्ञानिक पद्धति Scientific 0०४३६०४० के द्वारा मत्यक्षवादियों का 


श्रम संशोधन कर दिया जावे, जिस से जिज्ञासुओ को इइवर के | F 


x 


O o प्रत्यक्ष करने के विषय में आवश्यक ज्ञान मास हो खके। . * 


za. 
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. इइ्वर का साक्षात्कार करने वाले सहस्तो महात्माओ में से एक . 
Wa महानुभाव का अनुभव वणेन करते हुए महर्षि व्यासजी ` 
ने योग भाष्य में लिखा हे कि-- | ES 
O o समाधिनिधूंतमलंस्य चेतसो 
निवेशितस्यात्मनि यत्‌ सुख भवेत्‌ i 
न शक्यते वर्णयितुं गिरातदा 
स्वयं तदन्तः करणेन श्रते | योगभाष्य 
l अर्थात्‌--जिस व्यक्ति ने मन के समस्त दोषों का परिमार्जन करके 
समाधि प्राप्त कर ली है। उक को समाधि में ईश्वर के साक्षात्कार 
करने से जो अदूसुत आनन्द अनुभव्र होता है, उस आनन्द को 
Ra से किसी प्रकार वर्णन नहीं किया जा सकता । वह आनन्द 
तो स्वयं अपने शुद्ध अन्तःकरण से ही ग्रहण किया जा सकता È l 
सच तो यह है कि गूंगा गुड का वर्णन नहीं कर सकता ईइवर 
के प्रत्यक्ष का भी ऐसा ही आनन्द है जा दूसरे के वर्णन की वस्तु नहीं 
किन्तु अपने ही अनुभव करने की वस्तु है आशा है जो सज्जन, ईश्वर 
की सत्ता को प्रत्यक्ष से बाधित मान कर सन्देहलागर सें. गो तेखाते 
रहते हैं उनका इस प्रकार से यथेष्ट समाधान हे! गया होगा । यदि 
कुछ न्यूनता रह गई हो तों एकान्त में शान्त चित्त होकर एक वार फिर 
इस प्रकारण की आवृत्ति करें। इेदवर कृपा सें अवश्य लाभ हागा। _ 


_ इति ईश्वर सिध्दी प्रत्यक्ष बाघोद्धाए+1 
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अथ अनुमान बाधाडारः 


नास्तिक लोग प्रायः कहा करते हैं कि ईश्वर की सिद्धि में 
अनुमान प्रमाण वाधक È । उनका कहना हैं कि जव ईश्‍वर सिद्धि में 
अत्यक्ष प्रमाण ही नहीं है तो अनुमान प्रमाण केसे हों सकता दै क्योंकि 


` अनुमान के लिये प्रत्यक्ष पूवेक होना अत्यन्त आवश्यक हें [जैसा कि . 


न्यायदरीन में स्पष्ट कहा हैं-- तत्यूवकमलुमानम्‌' | 
हम भी नास्तिकों के इस वाध का उद्धार कर सकते हैं और 
कह सकते हैं कि जव ईश्‍वर के होने में मानस प्रत्यक्ष (शुद्ध मन के 
द्वारा अनुभव करना) प्रंमाण विद्यमान. है तो अजुमान केसे वाध कर 
सकता है । जिस पदार्थ की सत्ता, प्रत्यक्ष के द्वारा सिद्ध है उसी पदार्थ 
का वाघ अनुमान के द्वारा कदापि नहीं हो सकता | जैसे कोई कहे 
“कि--“आग ठण्डी हैं, पदार्थ होने से, जो भी पदार्थ होतां है वह 
उण्डा ही होता हे जैसे पानी, अतः आग ठण्डी हैं” तो यह अनुमान 
"अपने पक्ष को सिद्ध नहीं. कर . सकेगा । विचार किया जावे तो यह 
agaa, प्रत्यक्ष प्रमाण से बाधित है. क्‍योंकि प्रत्यक्ष प्रमाण से आग 


गरम सिद्ध हैं । यदि लाखों अनुमान आग को शीतल सिद्ध करने के . 


लिये दिये जावें तो भी आग को शीतल नहीं सिद्ध कर सकेंगे। अके- 
रू प्रत्यक्ष प्रमाण (छूने से पता लगना) आग को गरम सिद्ध करता 
रहेगा और अनुमान भासरूपी राक्षसों की लंका में महावीर दचुमान 
_के समान बराबर पराक्रम दिखाता रहेगा । इस प्रकार जब इश्वर की 
` सत्ता प्रत्यक्ष प्रमाण से सिद्ध È तो अनुमान कैसे वाधकर सकता है। 
यह सदा स्मरण रखने की वात है कि लाखों प्रबल अनुमानाभासों के 
उछल कूद मचाने-पर भी योगी प्रत्यक्ष द्वार अनुभूत ईइवर सत्ता 
का खण्डन नहीं किया जा सकता है | । 
. नास्तिक, ईश्वर की सत्ता का निषेधं करने के लिये ईश्वर के 
शुणों आर जाति की. आड लेकर अपना स्वाथे सिद्ध करना चाहता 
ङ्के । वह कहता हैं कि ईश्वर को सर्वज्ञ झार जगत्‌ का कतो मानने 


* _ से इश्वर की सत्ताही असिद्ध हो जाती दै। क्योंकि आत्मत्व जाति 
se में है जैसा कि नैयायिक मानते हैं। जब जीव भी. _ 
_ झात्मत्व जाति वाले हैं आर इश्वर भी आत्मत्व जाति वाला हैं तो | 
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जैसे कोई भी जीव सवेज्ञ जार जगत्कता नहीं. वेसे ईश्वर भी सर्वा 
और जगत्कता नहीं । शंका रूप इस प्रकार हैं-- 
 संका-आत्मा और परमात्मा दोनों चेतन हैं | इन सव चेतनों में 
 आत्मत्वजाति मानी जाती हैं|. परन्तु इस विचार से किसी आत्मत्व : 
` . जाति चाले चेतन ईश्वर का जगत्‌. कतो होना सिद्ध नहीं होता । जिस 
` प्रकार मैं चेतन आत्मा इं आर सवेज्ञ तथा जागत्कता . नहीं इसी प्रकार 
मेरे से भिन्न कोई भी चेतन आत्मा न तो सवंज्ञ हो सकता हैं आर न 
ही जगत्‌ का कता । यदि आत्मत्व जाति वाला एक.. आत्मा .(ईइवर) . 
सर्वेश और जगत्‌ का कता माना जावे तो मुझ में आर अन्य असंख्य 
. चेतनों में भी सवेता आर जगत्‌ कतृत्व पाया जाना चाहिये । परन्तु 
wE पाया जाता, अतः इइवर न .तो सववज्ञ हे: आर न ही जगत्‌ काः 
` कता । AR SA ; 
` उ्तर-इषटसिद्धिः सिद्धेश हेत्वसिद्विरगोचरे।  * 
नान्या सामान्यतः सिद्विः जाताबपि तयैव सा ॥४॥ 
 , स्दार्य-अंशे-आत्मत्व जाति के किसी पक आत्मा को, मसिदि-- 
. , प्रसिद्ध मान लेने पर, इष्टसिडिः-“अडर्‍्य आत्मा हैं? इस अभीएकीः 
| सिद्धि होती है, अगोचरे-यदि प्रत्यक्ष आदि से अगोचर अथात्‌, 
. _ असिद्ध मानो तो, हेत्वसिद्धिः-हेत अथात्‌ आत्मत्व की ही सिद्धि नही 
ig. होती; सामान्यतः-यदि जाति सामान्य स्वीकार की जावे तो, अन्य- 
` झलत्व जाति वाले किसी व्यक्ति की, सिदि। न-सिद्धि नहीं हो र 
`. कती; क्योंकि, जातो अपि-आत्मत्व जाति में भी, सा-आश्रयसिद्धि, . 
तथा एव-चेसे ही बनी रहेगी । ; “दर 
> व्याख्या--आत्मा एक ऐसा पदार्थ है जिस को किसी भी इन्द्रिय | 
. से Aa नहीं जा सकता । यदद आत्मा प्रत्येक शरीर में पृथक रट्ट | 
के : e यह आत्मत्व जाति का एक व्यक्ति है। यादि. 
` नास्तिक इस जाति. को स्वीकार करता है और अपने शरीरमें 
शरीराभिमानी किसी चेतन आत्मा को स्वीकार करता है तो यह सिद्ध. . 


. यस्तु का ही स्वीकार हुआ! यदि वह आत्मा की सत्ता को नहीं मान- "27: si 


6° 
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ता हुआ उसके समान आत्मा (ईश्वर) की सवेज्ञता और जगत्‌ कर्तेताः 
का खण्डन करना चाहता È तो उस का यह अनुमान आश्रय हीन हो 
कर हेतु भी आभ्रायासिद्ध हुआ वयोंकि जिस आत्मा के समान वह . 
इदवर के गुणों का निषेध करता हैं उस आत्मा की सत्ता को तो वह 
स्वीकार ही नहीं करता. अतः दोनों प्रकार से नास्तिक का कथन यथाश 
नहीं. । यदि आत्मत्व जाति में aa अन्तभाव मान कर ANTT 
झार जगत्‌ कर्तृता का निषेध किया जावे तो भी सिद्ध साधन और 
आध्रायासिद्धि से पीछा नहीं छुडाया जा सकता; क्योंकि आत्मत्वजाति 
वाला होना और बात. है, तथा सर्वज्ञ, जगत्‌ कतो ईश्वर दोना और. . 
वात है । जिस ईइवर का निषेध किया जाता हैं जव वद्द ही स्वरूप से. 
नहीं है तो उस के गुणधम के निषेध का आधार ही. क्या रहा । इस ल्यिं . 
नास्तिक का अनुमान, आश्रयासिद्धि के भयंकर दोष से सुक्त नहीं 
हो सकता ।. SR Vi Aa 
a शंका--आप लोग, वेद शास्त्र के प्रसिद्ध जिस ईश्वर की सत्ता . 
मैं विश्वास करते है हम कद्दते हैं वह ईश्वर न तो. सवेश दे और नही: a 
जगत्कता हैं। 802 ae 22005 
` उत्तर--आगमादेः प्रमाणत्वे बाधनादनिषेधनसू . . 
आभांसत्वेतु सेव स्यादाश्रया सिद्धिरदता ॥ N 
शब्दार्थ--आगमादेः--वेद शास्त्र आदि के, ममाणत्वे-अमाणः | 
मानने पर, बाधनात्‌-नास्तिक की प्रतिज्ञा का वाघ होता हे इसलिये; . . 
. अनिषेधनम--इंदवर की सत्ता या उसकी सवेहता तथा जगत्‌. | 
_ कर्तृता का निषेध नहीं हों सकता । आमासत्तेतु-यदि वेद शास्त्र आदिः ` | 
को. प्रमाण न मांना जावे तो फिर, सा एव-वही/ आश्रयासिदि 
आश्रयासिद्धि, उध्दृतापबल प्रयत्न करने पर भी हटाई m pe ; 
व्याख्या-वेद शास्त्र आदि भग्यं सें. ईश्वर YA कोई 
ज द का विता घणेन किया गया है यदि कोडे. 
` . व्यक्ति धर्मप्रन्थों के किसी वाक्य अथवा वाक्यांश का निर्देश करके 
- इतर का निषेध करना चाहता हैं तो उससे पूछा जाना चाहिये कि | 


. ` आप इन घमेशन्यो को प्रमाण मान कर बोलते हैं या अप्रमाण मानकरी | 
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यदि कहा जावे कि प्रम.ण मान कर! तो उसका ऐसा कहना 
ain हास्य जनक है क्योंकि जो चेद स्वयम्‌ ईश्वर की सिद्धि में 


प्रमाण हैं उनके द्वारा इहवर का असद्भाव सिद्ध नहीं होता किन्तु * 


बाधित होता है | जेसा कि अग्नि को शीतल और अन्धियारी कहने 
से अग्नि की उष्णता तथा प्रकाश शीलता का खण्डन नहीं होता 
अपितु हस्त आदि के स्पशे द्वारा अग्नि की उष्णता ही सिड होती. 
है । इसी प्रकार वेद आदि शास्त्रों के चाक्यों के प्रमाणा से ईश्वर क 
अस्तित्व तथा जगत्‌ कतृत्व आर सवेज्ञत्व आदि ही सिद्ध होता है । 


यदि चेद वाक्यों को प्रमाण न माना जाबे तो नास्तिक के लियो 


ईश्वर के विषय सें कोई पक्ष रख कर प्रतिज्ञा करना कठिन हो जावेगा 


ब्योकि ईश्वर के न होने आदि की जों भी प्रतिक्षा की जावेगी उसमें 
ईश्वर की सत्ता को न मानना ही मुख्य रहेगा। ऐसी दशा में आश्रय 
(इइवर) के न होने के कारण आश्रयासिंद्धि के प्रवळ प्रहार से वचना 
सवेथा असम्भव È । ९ 


शका--अनुपलव्धि सु वियष में योग्य अयोग्य का विशेषण न 
लगा कर इतना कहना ही उचित होगा कि-अनुपलब्धि के द्वारा अभा- 
व का ज्ञान होता हैं। इससे न अनुमान की आवड्यकता होगी जार 


न आश्रयासिद्धि का दोष लगेंगा; संसार के व्यवहारः के लिये प्रत्यक्ष. 


2 


मात्र से काम चल जायगा--जिस के होने में प्रत्यक्ष प्रमाण हैं ब्रह . 


Sa दि द म जाई हा तुही हे बई नही हे जदां 
YA ख कर आदि का अनुमान स 
सन्दे मात्र से कार्य सिद्धि हो सकती है ; [न करना पड़ता है वहां 


 उत्तर-इृष्टयदृष्ठयोः क सन्देहः भावाभावविनिङ्चयात्‌ 
„ अहष्टिवाधिते हेतो मत्यक्षमपि दुरुमम्‌ ॥६॥ 
शब्दार्थ--दष्ट्यहष्ट्यो:--उपटब्धि आर अुपलब्धि के द्वारा; 


_ भावाभावविनिश्चयात्‌-चस्तु का होना अथवा न होना निश्चय होता 


है इसलिये) सन्देहः क-सन्दे का अवकाश कहां ? हेता-देतु. के, 


a 


` अहृष्टि वाधिते-अचुपलब्धि से वाधित हो जाने पर, प्रत्यक्षमपि-- . 
- पत्यक्ष प्रमाण भी) दुरूभम्‌-असम्भव हो जादेगा । 
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व्याख्या--संसार का व्यवद्दार केवल प्रत्यक्ष के चळ पर नहीं 
चलता किन्तु अनुमान की भी आवश्यकता रहती है । सम्भावना, 
° या सन्देह का'सहारा लेकर अनुमान का निराद्र भी नहीं किया जा 
सकता । वस्तु मात्र के विषय में या तो उसके होने का अथवा न होने 
का अजुमान होता है दोनों दशाओं में सन्दे के लिये किञ्चिन्मात्र भी 
अवकाशा नहीं है क्योंकि वस्तु की उपलब्धि से उसके होने का 
निइचय होता है आर guaska से उसके न होने का निश्चय होता हैं 
तथा निञ्चय होते. ही संसार का व्यवहार चलता है, जो वस्तु जिस 
योग्य होती है उससे वही कार्य लिया जाता हैं आर जिस योग्य नहीं 
होती उससे वह कार्य नहीं लिया जाता । यदि संसार के व्यवहार,सम्भा- 
चना या सन्देह मात्र से सिद्ध हो सकते तो निश्‍चय की क्या आवइय- 
कता रहती ? परन्तु नहीं, संसार को निश्चय की आवश्यकता है और 
निझ्चय के बिना संसार का कोई भी व्यवहार सिद्ध नहीं होता । इस- 
छियेज्ञ तो उपलब्धि में ही सन्देह हो सकता है और न ही अनुपलब्धि 
HI क 
syaka अथवा अनुपलब्धि का साधन चक्षु आदि इन्द्रियें ही 

हुँ । इन्द्रियों के द्वारा ही वस्तु के होने या न होने का निइचय होता 
ह । परन्तु इन्द्रियों आर इन्द्रियों के अधिष्ठान-गोळकों में वडा अन्तर 
हैं। गोलक इन्द्रियें. नहीं किन्तु इन्द्रियों के रहने के स्थान हैं। आंखों 
के-तारा मण्डल में रह कर चक्षु इन्द्रिय, देखने का काये करती है | 
नासा पुट में रह कर घ्राण इन्द्रिय सूंघने का कायै करती हें । सवे 
साधारण को गोलक ही प्रतीत त व Ta NA ar इन्द्रि- 
प्रतीति नहीं होती । यदि द्वारा प्रतीत होना ही प्रत्यक्ष 
या रा न होने के कारण उनसे प्रतीत होने वाली 
कोई भी वस्तु प्रत्यक्ष न दो सकेगी। इस अकार विचार करने से 
प्रत्यक्ष का ही उच्छेद हो जाता है । तव तों मत्यक्षवादी चारवाक को 
सर से बाहर जाने पर पुत्रदारादि के उपलब्ध न होने के कारण छाती 


से व्याकुळ होना पडेगा। इसलिये केवल प्रत्यक्ष प्रमाण ही उपलब्धि 


` र्‍या अलुपलब्धि का हेतु नहीं है । इसके साथ ही यद्द भी स्मरण रखना ' 


हे कि योग्य नस ब a aT ही अभाव ग्राहक हों सकती दै 
सा । और च्ध द्वारा जो वायु आदि 
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`! पदाथा की सत्ता का ज्ञान होता हैं उस का कारण अनुमान ही होता 
ङ्के । अतः प्रत्यक्ष से अतिरिक्त अनुमान प्रमाण को भी स्वीकार करना 
परम आवश्यक हैं । र 
शुका--यदि अनुपर्लाब्ध मात्र को अभाव फे का साधक न मान कर 
योग्यानुपळन्धि को ही अभाव साधक माना जावे तो अयोग्योपाधि की 
amA धूम आदि में नियम का व्यभिचार पाया जावेगा तच 


व्यक्ति का निश्चय न हो सकने से अनुमान भी नहीं हो सकेगा। अतः | 


्रत्यक्ष से अतिरिक्त अनुमान . प्रमाण मानने की कोई आवश्यकता 
उत्तर-शका चेदलुमास्त्येव न चेच्छका ततस्तराम्‌ 
` ज्याघाताप्रधिराशका तर्कः शंकावधिमेतः ॥६॥ 


DI 


शब्दाथ--शकाचेत्‌-- यदि शंका है तो इस शंका पर विचार करने 


` से, अनुमा--अचुमान प्रमाण) अस्ति एव--सिद्ध ही है। चेत शकः नः 

` यदि शंका ही नहीं हैं तो, ततस्तराम्‌--ओर भी अच्छी बात हें 
_ ` अधात्‌ उससे भी अनुमान प्रमाण अच्छी प्रकार से सिद्ध ही है क्योंकि, 
झंकावधिः-शेका का निवृत्त करने वाला; तर्क$तकं अथात्‌ विपक्ष- 


याधक प्रमाण, मतः-_स्वीकार किया गया है। आशंका-और तक में. 


.._. भी यदि शंका हो तो, व्याघातावधिः--वह शंका भी नहीं रह सकतीं 
o क्यॉकि उसकी निवृत्ति व्याघात्‌ से हो जाती है। ` 


व्याख्या--पाकशाला में भोजन के समय नित्य प्रति धूम ओर 


अग्नि का साहचये देखने से निश्‍चय दोता हैं कि जहां २ धूम होता है . 
सहां २ अग्नि अवश्य होता है। इसी व्याप्ति के वळ पर किसी भी... 
स्थान पर किसी भी समय अग्नि का निश्‍चय किया जाता है परिचित्‌ . . 


` स्थान और काळ को छोंड किसी दुसरे देश काल मे धूम को, देखकर 


`` स्वभावतः शंका होती हे. कि वहां भी अग्नि है या नहीं। वहां मी . 


` यदी निश्चय होता हे कि वददां भी अग्नि अवश्य छै क्योंकि हां धूम - 
_ अतीत होता हैं और जहां घूम होता है वहां अग्नि अवचय हे हमने | 
` . अनेक चार पाकशाला आदि स्थानों में भोजन आदि के समय धूम | 
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कर अग्नि का साहचर्य नियम देखा है। इसलिये हम कह सकते हें 


कि जव विना अग्नि के धूम नहीं हो सकता तो वहां भी धूम के पाये . 
जाने से वहां भी अग्नि अवश्य है । इस प्रकार यंदि घूम और अग्नि के . _ 
विषय में व्यसिचार शंका उत्पन्न हो तो उससे अनुमान की सिद्धि ही. 


छ्वाती है ॒ AYA WA 

* यदि व्यभिचार शंका नहीं हैं तव तो और भी निष्कण्टक मागे 
हे. । जहां भी धूम को देखा, वहां ही तत्काळ घूम आर अग्नि के सहा- 
चर्य की स्मृति हई और उसी समय अनुमान के वळ पर निइचय कर 


लिया कि वहां भी. अग्नि हे । इस प्रकार व्यभिचार शंका के उठाये - 


विना ही अंपने आप व्याशिज्ञान के सहारे अनुमान हो जाता हे । अतः 
इससे भी अनुमान प्रमाण की सिद्धि इहै । k 


अनुमान की सिद्धि में नियम यह हें कि-जिस घटना को हमने. 

:- „ अत्यक्ष से देखा है और उसको देख कर निश्चय कर लिया है कि 
देसी परिस्थिति में ऐसी घटना होती हैं ते बेंसी ही घटना को किसी 
दुसरे देश में! अथवा दूसरे ही समय में घटते देख. कर व्यासिज्ञानःका 


उक्य होता हैं मार'व्यातिज्ञान के होने. पर यदि शंका हाती हैं तो 


उसकी निवृत्ति हो जाती है ॥ यदि शंका नहीं होती. तो तंत्काल निश्च: । 


य ह जाता है कि बात ऐसी है। जैसा कि धूम को देखते ही अपने 


अवस्य होता हैं क्योंकि अग्नि के बिना धूम उत्पन्न ही नहीं हे! सकता। 


यदि किसी विशेष कारण से व्यभिचार शंका हाती है तो उसकी | 


| ङ्के जब तक विपक्ष का बाध करने वाला तर्क उद्य 
आ ज्योंही कोई प्रबल युक्ति सामने आंई त्यां ही व्यभिचार 
शंका का लोप हो कर व्यातिशान का. निश्चय हे! जाता है आर उसके 
अनुमान से सच्चा निर्णय हो जाता हैं। जैसे कि-यदि घूम 


रा | किन्तु पानी से | 

विना अग्नि के दाता तो अग्नि से उत्पन्न नहीं हाता किन्ुपानाख | 
aaea । परन्तु पानी से उत्पन्न न द्यो कर अग्नि से हीउत्पक्ष 

- हाता हे इसलिये पानी आर धूम का कोई साहचये नियम नहीं हैं- 

„` ` अपितु आग्नि आर धूम काझी साइचये हैं। इस तके के उदय होतेही 
` . _ विपक्ष का बाघ हा जाता हैं आर शंका की अवधि समाप्त हो. कर i 


- ` यथाये बिणय दो जाता दै । 


आप निझचय हे! जाता हैं कि जहां २ धूम होता है. वहां २ अग्नि | 


के 


| 
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यदि कहा जावे कि शंका की निवुत्ति तके से हा जाने पर फिर 
भीं कोई और शंका हो कर व्यभिचार शंका की परिपुष्टि हा सकती हैं 
४आर यदि उसकी निवृत्ति करो तों झर शंका उठाई जा सकती हैं 
इस प्रकार तक से शंका का समाधान न हे कर अनवस्था उपस्थित 
होगी । ऐसा विचार करना उचित नहीं क्योंकि शंका का उपसंहार 
व्याघात से ही हे! जाता है। अविनाभाव या साइचार्य के विषय'में 
व्यभिचार शंका तभी तक रह सकती है जव तक कि उसका व्याघात 
न हा । व्याघात होते ही जैसे सुतक शरीर में पुनः प्राण नहीं आते 
चेसे ही व्यभिचार शंका में जीवन नहीं आ सकता । यदि विपक्ष में 
बाधक हेतु का शतांदा भी पाया जावे ते! उसके प्रताप से विपक्ष फे 
पक्ष छिन्न भिन्न हा जाते हें तथा उनमें अपने साध्य को सिद करने 
की शक्ति कुण्ठित हा जाती है। 


अतः सिद्ध हुआ कि प्रत्यक्ष से अतिरिक्त अनुमान प्रमाण भी है 
ओर वह इश्वर की सिद्धि. के मार्ग में बाधा नहीं डाळ सकता अपितु 


इेइवर सिद्धि का परम साधक तथा सहाकय हे जैसा कि पञ्चम स्तवक 
में विस्तार पूचेक लिखा जायगा । 5 


इति ईश्वर सिद्धी अनुमान बाधोद्धारः | 
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अथ उपमान बाघधाद्धारः 


प्रत्यक्ष और अनुमान से अतिरिक्त उपमान-भी एक प्रमाण है जिस 
के हारा दो पदाथा का साइझ्य देख कर समानता के आधार पर ज्ञान 
होता है । यथा गाय फे सदश नील ग्रायं का ज्ञान देवदत्त ने 
पूछा--नील गाय कैसी होती हैं; उस को कैसे पहिचाना जावे । यज्ञदत्त 
ने उत्तर दिया कि वन में जाओ यदि वहां किसी पशु को आम की गे के 
समान आकार प्रकार वाला देखे त समझ लेना ` वही नील गाय हैं। 
यह सुनकर देवदत्त यन को गया और उसने वन में एक ऐसा पशु 
देखा जो आकार प्रकार में ना के सदश था उसने उस पशु को देख 
कर निश्चय किया कि यह नील गाय है । यह जों नील गाय का शान 
हुआ-यह' न तो प्रत्यक्ष है और न ही अनुमान हैं । प्रत्यक्ष इस लिये 


Y 


. सादश्य ज्ञान हो कर ही यह नील गाय हे? -यह शान हुआ, और 


अनुमान इस लिये नहीं कि अनुमान में व्यक्तिज्ञान के विना काम नहीं 


_ खल सकता परन्तु नीलगाय के ज्ञान में किसी व्यप्तिज्ञान की आवश्य- 
कता नहीं पडती-केवल साइश्य ज्ञान ही अपेक्षित होता ti 


नास्तिक लोग अपने पक्ष कीसिद्धि के लिये उपमान प्रमाण को भी 

` उपास्थित करते हैं कि उपमान प्रमाण से ईश्‍वर की सत्ता सिद्ध नहीं 
हाती । अतः अब यह विचार किया जाता दें कि उपमान प्रमाण भी | 

. हेदवर सिद्धि के मागे में बाधा नहीं डाळ सकता। . 


उपमान प्रमाण में साद॒श्य ज्ञान का वडा महत्व पूर्ण स्थान है! | 
और सच तो यह है कि ama के विना उपमान का कोई मूल्य हीः 


नहीं रहता । इस सादश्य के विषय में अनेक प्रकार की कल्पनायें हैं। कुछ 


लोग मीमांसकों के समान साइड्य को द्रव्यादि से अतिरिक्त आठवा 
पदार्थ मानते हैं परन्तु यह मानना ठीक नहीं है क्योंकि सात पदार्थैः ` 
के अन्दर ही साइच्य का समावेश दो' जाता है और उन से पथक | 
सारदय की सत्ता सिद्ध नहीं होती । जो लोग साइऱ्य को आठवां पदार्थ 
मानते हैं उन को विचार करना चाहि ये करि - Za 
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नहीं कि केवल दष्टिपाव से यदद ज्ञान नहीं हुआ किन्तु दृष्टि के पश्चात्‌. 


. _ शी शीना _ 
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Sae ( १०४ ) 
परस्परविरोधे हि न प्रकारान्तरस्थितिः 
नैकता पि .विरुध्दाना झुक्तिमात्रबिरोधतः INNI 


© 


शब्दार्थ परस्परविरोधे हि--भाव औरं अभाव के परस्पर . 


= विरुद्ध होने :.„१ रण, ्रकारान्तरस्थितिः-साहञ्य को भाव और 


> od UA. P १ 
f — WA 


` अभाव से अतिरिक्त किसी और प्रकार का मांनना, न युतियुक्त:नहीं हे। 


विरुद्वानाम्‌-परस्परविरोधियां के, उक्तिमात्रविरोध/-वचनमात्रा से ही 


. विरोध पाये जाने के कारण, एकता अदिन-साहश्य को भावाभावात्मक 
रूप एक पदार्थ मानना भी ठीक नहीं हे। 


व्याख्या--संसार के पदाथा का विभाग दे प्रकार का हे! सकता 
है-भाव या अभाव | साहइय भी एक तत्व है अतः उसे भी दोनों 


` प्रकारों में से एक अवश्य हाना चाहिये,। इसलिये वह या तो भावरूप : 
 , होगा या अभावरूष। यदि भाव रूप हैं तो उस में गुण हे या नहीं । 
._यदि उसमें कोई गुण हैः ते निश्चय से वह द्रव्य होगा क्योंकि जिस 
में गुण हाता हे वह निश्चय से पृथियबदि के समान द्रव्य होता दे । 
.. "आर यदि साइच्य में काडे गुण नहीं है तो वह द्रव्य नहीं है किन्तु 
ana कोई गुण विशेष है। यदि गुण नहीं तो कर्म हागा.। यदि कर्म 
नहीं तो सामान्य होगा ओर यदि सामान्य भी नहीं तो समवाय . 


> ' सम्वन्ध होगा । यदि चहद भी नहीं और फिर भी भाव पदार्थे है तो यह 
o - सवथा असम्भच है । 


यदि कहो भाव रूप नहीं अपितु अभाव रूप ही. तो ऐसा मानने 
से भी साता पदाथा के वाहिर नहीं जा सकते. क्योंकि सातवां पदार्थ 


अभाव है । अतः यदि साइश्य को मानना हैं तो उसे. भाच या अभाव 
` दोनॉं में से एक अवश्य मानना होगा । एक इसलिये. कि जो भाव 
होता हैं.वद्द अभाव नहीं हुआ करता और जो अमावरूप होता है 
द्द भाव नहीं दोता क्योंकि भाव जार अभाव दोनों वैसे ही. परस्पर- 
विरोधी दै जैसे कि प्रकारा और अन्धकार। इसीलिये. यह भी नहीं . 
' कह सकते कि सादइ्य; भाव और अभाव दोनों है क्योंकि भावाभाव- . 
| ia oon भावरूप भी हैं आर अभावरूप भी हैं-पेसा कहना वद | 
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शंका--यदि साधम्य को ही साइश्य मान,लिया जावे तों क्या 
होता है? E 
' उत्तर--साधम्येमिव WA मानमेवं प्रसज्यते | 
अर्थापत्तिरसौ व्यक्तमिति चेत्‌ प्रकृत न किम्‌ ॥९॥ , ` 
शब्दाथ-एवम्‌--इस प्रकार साधम्यं को साडइय मानने पर; ` 
साधर्स्यम्‌ इव-साधम्यं के समान) चेधम्यम्‌-वेधम्ये भी मानम्‌-प्रमाण+ 
प्रसञ्यते-मानना होगा, यदि कहा जात्रे कि, असो-वह वैधम्ये तो, 
अर्थापत्ति :-अथापत्ति, च्य क्तम्‌-स्पष्ट है, तो, प्रकृतम्‌-साधम्ये कोः 
: भी अर्थापत्ति किम्‌ न_क्यों नहीं मान लेते। ॒ 
व्याख्या--तुळनात्मक ज्ञान के दो रूप हो सकते हैं साधम्ये जार | 
iaei, गा आर गवय. ( नी लगाय-) में आकृति की समानता. Bi 
इस समानता के बळ पर ही. वन्यपशु को नीलगाय के रूप में जाना जा 
*सकुता È । वैधम्ये-अथात्‌ वह घम या गुण जो एक में हो आर दूसरे 
में. न हो--इस के द्वारा भी नीलगाय को जाना जा खकतर है, हम कड 
सकते हैं. कि.जो पशु शो जैसी आकृति का नहीं हैं वह नीलगाय नहीं 
हैं जैसे mme, मृंग भार. शश आदि-शूगालादि के साडश्य का नील- 
गाय में न पाया जाना-यही वैधम्ये है। | 
पदा के तत्वज्ञान कें लिये जितना साइच्य ज्ञान उपयोगी दें 
उतना ही वैधम्पैज्ञान भी उपपोगी हैं, यदि उपमान प्रमाण से साधम्ये 
ज्ञान का ग्रहण होता है तो चेधम्य ज्ञान का आहक मी उपमान को ही 
मानना पडेगा । यदि कदो कि वैधम्ये के शान्‌ के छिये अथापत्ति नाम 
का एक पृथक प्रमाण हें. तो साइच्य ज्ञान का हक भी उसी को क्यों 
नहीं मान छेते क्योंकि दोनों तुलनात्मक शान के दी स्वरूप हैं। ._ 
_ ` बात यह है कि साधम्यं ओर जलल का ही उपमान से 
"माने जायें तो अथापत्ति को पृथक प्रमाण आवश्यकता 
ही नहीं-रहती, और यदि वैधम्येक्षान के लिये अथापत्ति को स्वीकार 
किया जावे:तो साधम्ये शान का आइक भी अथापत्ति ही सिद्ध होगा। 


. उसी दशा में. उपमान प्रमाण की कोई आवश्यकता नहीं रहेगी । 


भीमांसकआदि विचारको: की. आन्ति.यही हें-कि वे तुलनात्मक ज्ञान कां 


_ कारण. केव्रल. साइऱ्य. अथवा साधम्ये . को ही मानते हैं ओरं उसके 
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, - (१०६) ` | र 


| लिये उपमान को प्रमाण मानते हैं। जव तुलनात्मक शान का दुसरा 


भाग आता È तो अधाषत्ति को मान लेते हैं। इस भूल का से ता घन 
करने के लिये ही अर्थापत्ति हटाने को कहा गया दै) [ 
चास्तव:में उपमान प्रमाण का विषय समझने के लिये इतना 
जान केना आवच्यकडैकित ` ..:. | 
सम्बन्धस्य परिच्छेद संज्ञायाः संज्ञिना सह 
.. अत्पाक्षादेरसाध्यात्वदुपमानफर्ल Ag: ॥१०॥ . 


. इन्दार्थ स--ज्ञाया:-सज्ञा का; संज्ञिनासह-संब्ञा वाले के साथ 


भेम्वन्धस्य--सम्बन्धका; परिच्छेदः-निश्चय, पत्यक्षाद+--प्रत्यक्षआदि 


'अमाणा के द्वारा, असाध्यलात्‌--सिद्ध न हो सकने के कारण उपमान 


फलम--उपमान का फळ, विदुः--जानते हैँ । . 


न्याख्या-अमुक प्रकार की आकृति . वाळे पञ्च को नीळ गाय कहते, 
जब कोई व्वक्ति ना के समान आकार प्रकार वाले पञ्च॒ को वन में 
देखता है तो उसके निश्चय होता है कि इसी पशु का नाम नीळ 


. गाय है संज्ञा का संञा वाळे पश्च के साथ निश्‍चय होना यही उपमा . 


नका फल हें इस प्रकार का निइचय ज्ञान न ता प्रत्यक्ष से प्राप्त होता 
हे और:न ही अनुमान से | यही उपमान. प्रमाण की विशेषता È 
यह विदोषता. न प्रत्यक्ष में हे आर न. अनुमान तयां इन्दुः प्रमाण में 


È प्रत्यक्ष में चश्चरिन्द्रिय का बाह्य अर्थ AI सन्निकर्ष करः | 


यंद शान होता हें. कि यदद पदाथ :हें यह. नदी होता कि. यदि अमुक 


- आति वाळा हे तो उसका अमुक नाम-हे- अनुमान में धूप को देख 
` कर अप्रत्यक्ष अग्नि का ज्ञान व्याप्तिं झान छाराहोता है जहां ga होता 
_ हैं वहां अग्नि अवश्य होती है इस लिये वहा भी -अंसिनि हे सतः a, 
सच्ची के सम्बन्ध का निश्‍चय न ता प्रत्यक्ष से होता है भार न ददी 


अनमान तथा शब्द से । इसी. लिये जो कार्ये प्रत्यक्ष आर अनुमान तथा 
शब्द से सिद्ध नहीं होता डस की सिद्धि उपमान. से दाती है यही 
उपमानं प्रमाण का फळ दैं बन में अनेकों पशुओं को देख कर सोच 


_ ता हैं कि क्या इस पशु .का नाम नीळ गाय हे? कयां इसका हे? 
. क्या उंसका नाम नील गाय है ? नहीं ! नहीं तों फिर किस का नाम 
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` ज्ञील गाथ हे, जिस को रश्य के समान आरति है उसी का नाम नील 
„आय हैं इस परा की आकृति गेर के समान दिखाई देती है इस छिये . 
„ ` थही नील गाय हें इस अकार, उपमान असाण का क्षेत्र अत्यक्ष आर . | ४ 
अनुमान आदि से सर्वेश्र सिन है। . FE 
शका- अतिदेश चाक्य से' अथवा. अनुमान से भी यह ज्ञात होसकत( , | 
है अतः उपमान प्रमाण की काई आवश्यकता नहीं है-। ,, `>” "` ` 
- उत्तर-- साहस्यस्यानिमिचत्वा न्निमिचस्यामतीवितः | 
समयो दुग्रहः पूर्व शब्रेनाजुमयाप्रि वा।११॥ | 
चाब्दार्थ-साहश्यस्य-साईच्यके अनिमिचत्वादनिमित चदन के कारण 
am निमिचस्या-निसित्त के, अमतीतित+-प्रतीत न होने के कारण, 
, साद्वेन-अतिदेश वाक्य से) अनुमया अपि ब्रा-झथवा अनुमान -से 
० भी, समय$--निदिदत शान; पूयेम-अतिदेश जरः अहम्ान से पहिले, 


gie $ सर्वथा अहण नहीं होता । . WA ; 
व्याख्या--संज्ञा सक्षी के सम्बन्ध का निश्चय अतिदेश वाक्य 

चा अनुमान से नहीं हेता और नही केबल लाकड देर जान लेने से 

उस विषय की जिज्ञासा पूणे ह्ये जाती हैं; अपनी आंखों से उस पशु 


, नीलगाय दै”-यह शान होता हैं.। इस शान में .सादश्य p 
निमित्त नहीं है र न ही सादइय के निमित्त से नीलगाय की मतीत 
अथात्‌ यथाथ ज्ञान होता है; जो श के सदश होती है वह. नीलगाय 

: ज्ञाती है--इस अनुमान के द्वारा तो उपमान का. काये किसी Bl 
र कार से सिद्ध नहीं हे! सकता क्योंकि क नीलगाय के स्वरूप . 
`” aama कुछ भी शान नहीं है दोर विनाशो! के सहंश आकृति | 
चाळे पशु को देखे उसका. बा निश्चयात्मक ज्ञान भी व्यासि्षान का रूप 
. :__ धारण नहीं कर सकता और व्याति शान के विनो अजुमान का कोई 
; नहीं हुआ करता! , 
el n न तो अति देश-वाक्‍्य भर न ही अनुमान-उपमाव | 
प्रसारण का काम कर सकते हैं; उपमान का पेज इन के त्र से समथा | 


= 
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“पृथक हैं! 


शैंका-नीलगाय के प्रत्यक्ष होते ही “ गो सरश आकृति वाळे 
दशुका नाम नीलगाय होता हैं ' इस अतिदेश वाक्यसे लक्षण द्वारा 
सम्बन्ध ज्ञान हो सकता हैं, अतः उपमान को पृथक प्रमाण मानने की 
झावच्यकतानही दै। . | , « ५ 
उत्तर--अ्रतान्वयादनाकांक्षेन वाक्य ह्यन्यादिच्छांत 
। पदार्थान्वय वैधुर्यात्‌ aaa संगतिः I १२॥ 
शब्दाथं--श्रतान्वयात्‌-छुने हुए पदार्थ में अन्वय के पाये जाने 


` अन्यत्‌-करिसी दूसरे, अनाकांक्षम-आकांक्षा रहित, Ma 
की, इच्छति-इच्छा करता है, पदाथय वैधुयोत्‌-परन्तु पदाथा के ` 
अन्वय के अयोग्य होनेसे, तदा क्षिप्तिन-छक्षण द्वारा आक्षिस अर्थ से" 


` ` संगतिः-संयति होती है | 


च्याल्या--उपमान और लक्षण T यदद मेद झुलाया नहीं जा 


र सकता कि उपमान में जो पद, प्रयुक्त किये जाते हैं उन का अपने 


अथा के साथ अन्वय पाया जाता दे अथात्‌ उन की संगति करने के 
लिये किसी दुसरे वाक्य की आकांक्षा नहीं उठती; परन्तु लक्षण में यह 
बात नहीं दें, इस में पदार्थ ही अन्वय के योग्य नहीं होते इसळिये' 


उन की परस्पर संगति करने के लिये आकांक्षा उठती है, आकांक्षा,  ' 


के पश्चात्‌ चाक्य का ऐसा अथै करना पडता है जो उस के पदों में 


A की भूमि पर” ही दे क्यों कि झोंपडी को धारण किये रहने 


IT VA- A 


उदाइरण के लिये ' गंगायां घोषः ' पर विचार कीजिये। गंगायां 
घोष? का अथे है-गंगा में झोपडी । गंगा एक नदीहें और नदी रूप प्रवाह 
में फूस के झोंपड़े का स्थिर रहना सवेथा असम्भव है, इस लिये गंगां 
में, झोंपड़ी-इन तीन पदों की अपने अथ के साथ संगति न पाये जाने 
से यद आकांक्षा उत्पन्न होती हैं कि वक्ता का तात्पये, बया हैं। 


से ऐसा कहा ? यह तो हो नहीं सकता कि नदी के _ 
जी जो । हां, यह हो सकता है कि नदी के किनारे की : 


| झोपड़ी खडी हो । एसी दशा में यह जानना होगा कि 
आनि सी संगा नदी के [वाह मे ' नहीं कित्द गंगा के 
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की योग्यता भूमि में ही हैं-प्रवाह में नही । इस प्रकार आकांक्षा दारा 
रक्षण से किया गया अर्थ ही पदों की परस्पर संगति करता दै | 

उपमान में ऐसी कोई वात नहीं हें । उस में न तो कोई आकांक्षा 
उठती. है और न ही पदों को छोड़कर कुछ ओर ही अर्थ करना पडता 
है अपितु पदों के अर्श की परस्पर संगति स्पष्ट रहती -है,. “ जो गा 
के सरस पशु होता हे उसी का नाम नील गाय हैं जव ऐसे -पञ्चु को 
देखो तो जान लेना कि दही नीलगाय हैं -इस वावय में पदों की 
अपने भुख्य अर्थ के साथ वरावर संगति हैं इसलिये आकांक्षा नहीं 
उठती आर आकांक्षा के न होने से लक्षणा केसी ? 
~ अतः यहं सिद्ध हुआ कि उपमान प्रमाण की-उपयोगिता है आर 


उस का कार्य न तोःअत्यक्ष और अनुमान से सिद्ध होता है और | 


सही दाच्द से । 
° इंद्र की सिद्धि में बाधा डालने के लिये यदि कोई नास्तिक 


` इल उपमान प्रमाण का सहारा लेना चाहे तो चह पेसा नहीं कर 


सक्तता क्योंकि उपमान आर उपसेय के परस्पर सम्बन्ध का झान 
तथा च्यचहार, भाव पदार्था में हुआ करता है अभावों में नहीं । 


सहायता सिलती है । इसलिये हम कह सकते दें कि ईश्वरं की सिद्धि 
में उपमान प्रमाण बाधक नहीं हे। | 


इति उपमानवाधोद्धारः । 


x 


NN 
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शंका--प्रत्यक्ष अनुमान औरं उपमान से. अतिरिक्त शब्द भी 
` “प्रमाण है जिस के द्वारा हम को ज्ञान,की प्राति हातो हैं आर. हमारे 
* सांसारिक तथा पारमार्थिक व्यवहार सिद्ध होते दें । शब्द प्रमाण से वेद, 
` शास्त्र, उपनिषत्‌ जार आस्त पुरुषों के वचन का ही ग्रहण किया जातां 
इ । ईश्वर के प्रतिपादन और गुण वणेन में शब्द प्रमाण का वडा 
महत्वपूण स्थान है ! इस पर भी कई लोग gan की सिद्धि में 
`` शब्द्‌ प्रमाण की बाधा उपस्थित किया. करते दैँ। उनके कथन का. 
| मुख्य तात्पर्य यद होता हे. कि अनुमान से अतिरिक्त शब्द प्रमाण की ` .... 
` कोई आवश्यकता नहीं है। अनुमान के प्रतिज्ञा, हेतु आर उदाहरण ` 
शब्द में भी पाये जाते हैं अतः शब्द प्रमाण अनुमान प्रमाणके 
अन्तगंत हैं। _ | s ४ 
उत्तर--.अनेकान्तः परिच्छेदे सम्भवे च न निश्चय ` 
` आकांक्षासचया . हेतुयोग्यासत्तिरवन्धना ॥ १३.॥ 


. शुब्दाथ--परिच्छद-यदि परों का अ्थासे. सम्बन्ध निश्चित 
है तो, अनेकान्तः-अचुमान में अनैकान्त हेत्वाभास दै, सम्मवेच-- ` 
झार यदि कहा जावे कि पदों आर अर्था का सम्बन्ध सम्भव हो सकता” 
है तो, न निश्चयः-यद्द निश्चय नहीं कदा जा सकता, आकांक्षा 
. सचया--क्रेवळ आकांक्षा की सत्ता मात्र से; हेतुः-हेतु का विशेषण 
. इकर अजुमाने नहीं कर सकते।,योग्यासत्तिः--और योग्यताक् साथ 
` दझासत्ति भी, अवन्धना-व्यापिज्ञान रूप निइचय से शून्य ही है । 

. च्याख्या-जो लोग शब्द प्रमाण को अनुमान प्रमाण के अन्त- शीण 
ईत मान कर यदे कहते हैं कि शब्द प्रमाण को पथक मानने की 
आवश्यकता नहीं हैं, घे लोग अपने पक्ष की सिद्धि के लिये जो | 
अनुमान देते हें उस पर. विचार किया जावे तो यह मानना आवश्यक. ' 
__ होंगा कि-पदों और अथा का परस्पर सम्बन्धं स्वतः सिद्ध हैं अथवा . | 
` किसी व्यक्ति ने निइचय कर रखा है। स्वतः सिद्धि तो कह नहीं सकते . ` | 
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क्यों कि ऐसा मानने 
अर्थ नहीं हो सकेगा 


(१११ ). . 


पर एक पद्‌ का वही अथे निश्चित रहनेसे दुसरा 


। परन्तु देखने सुनने में इसके बिपरीत हैं और 


एक २ पद्‌ के अनेक अथे हो जाते हैं । दूसरे यह : कि विनां किसी 
आप्त पुरुषके मिश्चित किये किसी पद्‌ का निश्चितः अर्थ के साथ 
सम्वन्ध कैसे हो गया ? वही सम्बन्ध दूसरे पद के साथ क्‍यों नहीं हो 
aar यदि होना चाहता था तों किस ने रोक दिया अतः स्वत 
. Raae तों सम्भव नहीं है अपितु किसी न किसी अनुभवी व्यक्ति 


ने ही निश्चित किया 


हैं. कि अमुक पद से अमुक अर्थका ही शान हों 


- अथवा अमुक अर्थ के लिये अमुक पद्‌ का ही प्रयोग-किया जावे| `. 


यदि पदाथाके 


सम्बन्धो को निश्चित माना जावे या उनके 


निश्चितं होने. की सिद्धि की जावे तों इस साध्य की सिद्धि के लिये 
कोई हेतु देना होगा क्योंकि विना देतु: के किसी भी साध्यं की प्रतिक्षा 


यह हेतु दिया. जावे 


. » मात्र से सिद्धि नहीं हो सकती । यदि कहा जावे कि पक्ष की सिद्धि के 
ल्यि-(आकांक्षा, योग्यता और आसत्ति वाले पदों से स्मारित होने से . 


तो. यह हेतु नहीं किन्तु हेत्वाभास दै। इस 


मिथ्यायुक्ति से यद्द निश्चित नहीं होता कि अमुक पद्‌ का असुक अर्थ 

/ से सम्वन्ध निश्चित है । 3 Ek 
यदि कहा जावे कि सम्बन्ध सम्भव है तो प ना कोटि होने 
से निणयात्मक नहीं हुआ जिस द्ेतु:से निर्णय न हो सके और सम्भा 


चना मात्र की. सिद्धि की जाये वद हेतु नहीं कदा जा सकता । 


: : यदि कहा जावे कि आकांक्षा; योग्यता और आसत्ति. के साथ 


` 


अनुमान में सहायता 

. ' इस प्रकार मानने से 
लिये परमावश्यक है 

` अतः यह सिद्ध 


दे सकती हैं तो यदद भी उचित नहीं क्‍यों कि 
व्याध्तिज्ञान नहीं हो सकेगा जो कि अनुमान के 
| ; 


हुआ कि शब्द प्रमाण की आवश्यकता अनुमान. 


प्रमाण से पूणे नहीं हो सकती । इसी लिये अजमान ,से अतिरिक्तं 


शब्द के प्रमाण मानना चाहिये । 


इंकी--लैफकिक वाकयों के प्रामाण्यके लिये उन का आप्तोक्तं 


होना आवश्यक है परन्तु बैदिक वाक्यों के भामाण्यके लिये उनका 


._ झापोक होना आवश्यक नहीं क्यों कि वेद अपौरुषेय È- वेद के कतो 
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का आज तक किसी ने वर्णन नहीं, किया । 
उत्तर--निर्णीतंशक्ते बीक्याद्धि प्रागेवाथस्प निणये 
`, व्याप्तिस्मृतिविलभ्वेन लिंगस्येवानुवादिता ॥ १४ ॥ 
शुब्दार्थ--नि्णीतशक्तः वाकपातू--बाक्य के पदों की शक्ति के 


` श्वान से; माक एव-पहिले ही, अर्थस्यनिणये-भर्थ का ज्ञान हो चुकने 
` के कारण, व्यापतिस्मृतिविलम्मेन-वयातिस्तृति की अपेक्षा होने ले झड 


मान के द्वारा, छिंगस्य, एव-छिंग को ही; अजुवा दिता- अचुवादरूपता 
सिद्ध होती है शाच्द को नहीं। . . 

. ' व्याख्या-शब्दो पदों तथा वाक्यों की रचना ओर सामग्री 
जैसी लोक में. छै-चेसी ही वेद में भी है । रचना ,का आकार. प्रकार 
तथा नियम भी एक दोनों में. समानतया एक जैसे ही छै। अतः जो 
नियम लाकिक रूत्तियों पर लागू दोते हें. बे सभी नियम. वेद पर भी 


o दाग होने चाहियें। यह नहीं.दो. सकता कि. काकिक . वाक्यों का तों 


कोई कप आप पुरुष मान लिया जावे और वेद के. वाक्यों का कोई 


` कता आत पुरुष स्त्रीकार न किया जावे । 


यदि काक्रिक. वाक्यां. में .आकांक्षा, आसत्ति और योग्यता.को 
देखकर व्याप्ति ज्ञान के द्वारा किसी आस पुरुष के कतृत्व. का. अनुमान 
किया जाता हैं तो ऐसा ही अनुमान वैदिक nE के विषय. में. आत 


- कता का भी करना चाहिये । 


प्रामाकर मताजुयायी मीमांसकों का कहना है कि लेएकिक ग्रन्थों 
के रचयिता का ज्ञान अजुमान से हो जाता हैं. अतः व्याति ज्ञान की 
अपेक्षा होने से लाकिक आप्त वाक्‍य शब्द्‌ प्रमाण, नहीं-किन्तु अनुमान 


.. के ही अन्तंगेत हें अतः लोकिक बाक्यों को. देख सुन. कर किसी 


: आंत वक्ता को अचर्य मानना पडता है । परन्तु वेद अपरुषेय अथात्‌ 


: किसी पुरुष की रचना नहीं हैं अतः उनके. वाक्यों का प्रमाण शब्द 


प्रमाण कहलाता है और इसी लिये वेद के वाक्यों का. शान लकिक 


ह वाक्यों से मिन हैं जर भिन्नं प्रकारसे होता हे । भला यह कैसे मान 
. लिया जावे कि rata कृति-काकिक वाक्य और अ्पीरुषेय शब्द एक 
.ही. नियम, में सम्बद्ध हें । कहां, अनुमान, का कार्यक्षेत्र, और. कहां 


o दाब्दभमाण का "विषयः? 
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॒ ( ११३ ) ARS oi 
यह तो ठीक है कि अनुमान और शब्द के कार्येक्षे पृथक र हैं 
परन्तु यह कहां का नियम है कि ginan वाक्यों का तों कता मान 
लिया आवे और वेद के वाक्यों का कोई कता ही न माना जावे। - 
इस की.विशेष व्याख्या पांचर्वे स्तवक में विस्तारपूवेक की जायगी- ` 
वहीं देखने की कृपा कः ल 
' “जो लोग यद कहते हैं कि वेद के कता का आज 'तक किसी ने 
` नाम निर्देश तक नहीं किया इस लिये वेद अपौरुषेय दें-यद्द कथन भी 
ठोक नहीं है क्‍यों कि चेदों में कई स्थानांपर निर्देश किया गया है कि 
. परम पुरुष परमेश्वर ने चेदों की रचना की है यथा-- zA 
तस्मात्‌ यज्ञात. सर्वहुतः ऋचः सामानि IRN, छन्दांसि 
SR तस्मात्‌ यजुस्तस्मादजायत्‌ । यज्धः पुरुष सूक । ie 
अथात्‌ उस यक्षस्वरूप परमपूज्य परमेशवर से ्रद्चायें और साम 
उत्पन्न हुए उसी परमपुरुष से अथवे के छन्द उत्पन्न हुए तथा उसी 
पुरुषोत्तम से यज्ञः उत्पन्न हुआ । ह 
, चेद को किसी पुरुष.( मनुष्य ) की रति मानने में वडे भयंकर . 
दोष उपस्थित होते हैं इस लिये वेद को अपौरुषेय कहा. गया हैं। :. 
पुरुष चाहे कोई भो क्यों न दो समयो आर सत्र विषयों में Raa 
आर  निर्दाष नहीं हो सकता क्‍यों कि वह न तो स्वेज्ञ ही हो सकता है. ' 
` आर न ही यथा दरष्टा हो सकता हैं.। इसी लिये अपौरुषेय का अर्थ 
o क्ल-किसी मलुष्यकी रचना नहीं किन्तु पुरुषमात्र से अतिरिक्त तथा 
` . _ पुरुषोत्तम परमेश्‍वरकी निष्ट और यथार्थ रचना | दूसरे शब्दों में वेद. 
` अपेररुषेय हैं अथात्‌ सवेव्यापक) सच). सर्वेशक्तिमान्‌: परमपुक्य ` 
परमेइवर की रचना हैं जैसा. कि महर्षि पतञलि ने योग द्दोन में 
` ` ईइवर..को पुरुष विशेष कहा है यथा-“स पूर्वेषामपि गुरुः-” कह कर 
` . पुकारा है और चद में तो प स आदि के मन्त्रं में परमेश्वर को . | 
ह. ` ` ' पुरष "शम्ब से स्पष्ट वर्णन किया अत: -„ 7 5 § | 
. ..  ... व्यस्तपुंदषणाशंके स्मारितत्वातपदैरमी  . 
...... अल्विता इति निते वेद्स्यापि न तत इतः॥ १५॥ 


ai शब्दार्य- व्यस्तएुंदूषणाशके पंदै:--अनातोपत्वदो Wa 
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है परन्तु आकांक्षा आसत्ति झार योग्यता से युक्त पदों से; स्मारितत्वांत्‌- 
स्मरण करने के कारण जैसे, अमी-छाकिक वाक्य, -आन्विताः-- 
_ विशेष अर्थ के साथ अन्वय को प्राप्त हैं, इति निर्णीते-इस प्रकार ' 
o 'निहचय होनेसे, तत्‌-वद्दी बात, वेदस्यर्आप-वेद्के विषयमें भी, 
x इतः T न कही जाय । ५ ; 
E व्याख्या--डैकिक ग्रन्थों को देखकर प्रत्येक व्यक्ति को अवश्य- 
“लेव यह निश्चय होता दे कि इस की वाक्य रचना ऐसे पदों से युक्त 
` है जिन में परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध हें और उन का अर्थ भी .निश्चित 


है इसलिये यह ग्रन्थ किसी बुद्धिमान्‌ कता का रचा हुआ है । जब्र यह. . 


| ` नियम लौकिक ग्रन्थों के विषय में माना जाता है आर उस के आधार . 
| पर प्रत्येक प्रन्थ का कोई न कोई वुद्धिमान्‌ कता स्वीकार किया जाता 
.. हे तो वेद वाक्यों को देखकर भी अवश्यमेव निइचय करना चाहिये 
कि बेद का रचयिता भी कोई वुद्धिमान्‌ अवश्य है, लेकिन ग्रन्थों के 
` याक्या में तो भ्रांति आर न्यूनता आदि अनेक दोष पाये जाते है तिस 
`. बरःभी उन का कोई कता रचयिता माना जाता है, परन्तु वेद के मन्त्रां 
और चाक्यों के पद तों परस्पर इतने सम्वद्ध हैं और उन के इतने 
` » शम्भीर अर्थ हैं कि स्ममान्य क्या कोई विशेष ऋषि कोटि का पुरुष 
: = भी उन की रचना नहीं कर सकता 4 वेदों की रचना तथा उनमें 
धर्णित अनेक 'तात्विक तथा अलाकिक विद्याओं को देखकर सइ 
- हि काता एढता है कि पेशी का e सर्वेज्ञ पुरुष हैं। . 
E नहीं. हो सकता अतः सवे।नुभवी कोंई TANE 
a हैं और उसने ही वेद की रचना की है.। nA 
ui विषय में. बिचार करने के अनन्तर हः 
«परिणाम पर पहुंचते. हें कि शब्द का प्रामाण्य अत्यन्त पावक हे be 
å और -आप्तवाक्य का कार्यक्षेत्र अनुमान के क्षेत्र से संथा भिन्न है.। 
 * इसके साथ ही यदद भो सिद्ध हुआ कि लौकिक ग्रन्था आर' चाक्यों के 
amani अपितु उन बल कहीं अधिक वेदों का प्रामाण्य है 


| > 'शंका--अस्तु, शब्द प्रमाण से भीन्यही सिद्ध होता है कि ८ ZA 
वर चाम. का कराई जगव्‌ का कती नहीं हे । यथा रीता सं कहा है- 
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(११५) . 
मृतेः क्रियमाणानि गुणेः कर्माणि सर्वज्ञः । 
अहंकारविमूढात्मा कर्ताहमिति मन्यते ॥ गीता N: 


अथात्‌ प्रकृति के सत्वादि गुणों से ही संसार का कार्यक्रमं चछः 


TU । अहंकार और अज्ञान से विमूढ व्यक्ति ही 'कता” की कल्पनाः 
करते” है । इस से सिद्ध होता है. कि कृत्व का विचार पारमार्थिक 
नहीं हे किन्तु भ्रान्तिजन्य है । pede 


उत्तर-न प्रमाणमनाध्ोक्तिः नाइछें कचिदाप्तता। | 


पा Au स्वगो न च-नित्यागमः क्षमः॥ १६॥: ` | 
--अनाप्तोक्ति--यदि यह वाक्य किसी ऑपः पुरुष का ` 
नहीं हैं तो, प्रमाण न-इस का प्रमाण नहीं हैं। और यदि किसी आप: : 


पुरुष का वचन है तो इस से सिद्ध होता है. कि, अच्य्यदष्टो-अदृष्ट 


पदाथ के ज्ञान में, सर्वज्ञ-कोई सर्वेश अवश्य हे क्योंकि, अदष्टे-+. ` | 


अनुभूत पदार्थे के विषय में, कचितु-कहीं और किसी भी व्यक्ति में; 


आप्तता-आप्त पुरुषों की योग्यता,-न-नहीं हो सकती; नित्यागमः च 


और शब्द प्रमाण का नित्यत्व तो, षमः न-युक्ति प्रमाण से सिद्ध. ya 


नहीं होता t Si 
' - व्याख्या-जो व्यक्ति जिस तत्व को यथार्थतया जानता हो उस' 


को उस विषय का आत अथात्‌ प्रामाणिक पुरुष कहां जाता है. और' | [ 
' अपने अनुभूत विषय में जो कुछ वद्द कहता है उसका प्रमाण माना जाता! 


है इस प्रकार संसारके व्यवहार में शब्द प्रमाण की उपादेयता प्रचलित 
हैं, यदि गीता का उपर्युक्त इलोक भ्रीकृष्णजी का उपदेश किया: हुआ- 
अथवा महर्षि व्यास का रचा हुआ है तो यह आत्त पुरुष का वचन' 
होने से प्रमाण हुआ क्योंकि भ्रीकृष्णजी और व्यासजी उच्चः कोटि के 
यथार्थेदशी महानुभाव हुए हैं । उनका वचन मिथ्या नहीं हो सकता l 

. यदि कहा जावै कि-प्रकृतेः क्रियमाणांनिः इत्यादि. वाक्यः किसी 
आश्त पुरुंष के वचन नहीं हैं तो उन वंचनों का प्रामाण्य ही नंही' 


'रइता क्योकि शब्द की प्रमाणता के लिये. वक्ता का. आप्त होना अथात. 


`. आप्त नहीं तो उसका वचन भी प्रमाण नहीं 
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तो मुकदमें की पेरवी के लिये धोबी को वकील वना लेना चाहि 
जूती वनाने वाळे चमार को साइंस की कुरली दे देनी चाहिये, 
अंग्रेजी के एम. प. को वेदोपाध्याय के कार्य पर रूगा देना चाहिये 
अथवा व्याकरणाचाये को इठेक्ट्रिकळ इंजिनीयर का. कार्यभार स्गप 
देना चाहिये । चस्त्रों की घुछाई आदि के सम्बन्ध सें जितना अनुभव 
धोबी को है उतना और किसी के नहीं अतः धोने के विषय में धोबी 
को आपत माना जायगा । चमड फे जूता आदि वनाने के कामम चमार 
की आप्तता स्वीकार करनी होगी और वेदार्थ समझने में चेदाचासं फा 
ही प्रमाण मानना होगा तथा विज्ञान की शिक्षा के लिये वेज्ञानिक को 
ही आप्त मानना ठीक है।यदि चह उस विषय का आत अथात्‌ 
पूणेज्ञाता नहीं है तो उस विषय में उस का वचन प्रमाण नहीं हो 
सकता चाहे अन्य विषयं का कितना ही जानकार कया न हा । 


वेद सब सत्य विद्याओंका पुस्तक दै उँस का उपदेश करने वाळा _ 


सवेज्ञ ईइवर के अतिरिक्त कोई नहीं हो सकता क्योंकि पुरुष मत्र 


शरीर आदि की उपाधि के कारण अल्पन् हैं अतएव होई भी पुरुष अस्य” 
ज्ञता से सवेथा शून्य नहीं हो सकता । वेद निश्चान्त कता की कृति: 


* हे. अतः किसी भी पुरुष को चाहे वह ऋषि मदबिं भी क्‍यों न दो-उसे 
वेद्‌ का रचयिता नहीं माना जा सकता । - . 


कृति या रचना हेने से जैसे खू चन्द्र और पृथिवी की सृष्टि 


नित्य नहीं है वैसे ही आगम प्रमाण. चेद भी स्वरूप से नित्य 


नहीं हैं, जिस प्रकार सृष्टि प्रवाह से अनादि है अनन्त है स्वरूप से नहीं 
इसी प्रकार वेद भी प्रवाह से अनादि - अनन्त होने से नित्य कहा जा 
सकता हैं स्वरूप से नहीं । 


शुका---यदि ऐसा है तो इश्वर के अभावको बतलाने चाळे 
वाक्यों का क्या होगा? 


उत्तर-न चासौ क्वचिदेकान्तः सत्वस्यापि प्रवेदनात्‌ । 
निरंजनावबोधार्था नच सन्नपि तत्परः ॥१७॥ 


आद्वारथ-असौ-आगम प्रमाण, सत्वस्य अपि-इकवरः के अस्तित्व, 


> ` का भी-संबेदनातू--बददशः प्रतिपादन करने से, क्वचितू-कहीं मी, 


र 1 h = p नह p 
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एकान्तः ने-केवळ असत्य का ही प्रतिपादक नहीं है, वाधकत्वेन 
अद्शित वादयों का मुख्य तात्पर्य, निरञ्जनापवोधार्थः-आत्मा के 
निरंजन अथात्‌ निगुण स्वरूप. के! समझाने के छिये है, सन्‌ अपि-- 
अ.स्तत्व मात्र से होता हुआ भी, तत्परः-कतृत्व'से रहित होने में 

उसक्ता'तात्पर्ये) न-नहीं हे! ; 
व्याख्या--देद आदि aat आर गीता आदि दार्शनिक 
zA सें आत्मा और परमात्मा का विशद चेन किया गया है । कहर 
यूचे पक्ष फे रूप में तथा प्रकृति से ain भिन्न रूप में आत्मा के 
निर्गोण रंबरूप को भी प्रतिपादन किया गया È ( इन दो प्रकार के adt 
में ga बात आत्मा आर ईइवर के अस्त्ःव की हैं. क्योकि 
अस्तित्व के आधार पर ही यह सोचा जा सकता हैं कि वह कता 


हैं या भोक्ता, सशुण है या निगुण, साकार है या निराकार,'अथचा अणु . 


„छै या व्यापक इत्यादि । 

9 अतः न तो यह कहा जा सकता है कि शास्त्र में आत्मा के अस- 
ga का वणेन है आर न ही यह कह सकते हे कि शास्त्र का तात्पर्य 
ही झत्मा के निषेध करने में हें क्योंकि यदि ऐसा माना जावे तो 
नक्ता ऽ र वक्तव्य दोनों अप्रमाण दो आावेंगे। यथा-कोई कहे कि AT 


सुख में Ra नहीं हैं, जिह्वा से वोलना आर यह कहना कि मेरे 


मुख में Ra नहीं है-दोतों मिथ्या हैं, यदि जिह्या नहीं तो बोळा 
फसे? भार बोला है तो सच्चा केसे 


शास्त्र में दो प्रकार के वाक्यों कोः देख कर विरोध की आशंका ` 


भी नहीं करनी चाहिये क्योंकि शास्त्र का मुख्य तात्पर्यं आत्मा के 
रूवरूप चिन्तन में हैं | कोई वाक्य पूर्वपक्ष के “अनुवाद रूप में और 
कताई युक्ति पयुक्ति के रूप में तथा कोई सिद्धान्त या'निर्णय के रूप में 
जाते हैं परन्तु सब का उद्देश्य एकमात्र आत्मा का वर्णन करना है 


सलिये गीता के * प्रतेः क्रियमाणानि गुणेः कमाणि. सवेशः का ` 


मुख्य तात्पर्यं आत्मा के निषेध अथवा हेइवर. के अकतृंत्व में नहीं 
किन्तु परमात्मा के प्रकृति तथा प्रकृति के गुण घम से सवेथा भिन्न 
बतलाने में है। एक ही वस्तु का सामान्यतया आर विशेषतया वणेन 


करने से विरोध नहीं होता पित तत्वज्ञान के .छिये यह प्रकार. 


अत्यन्त उपयोगी सिद्ध होता 


इति शब्दवाधोद्धारः 
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अथ अथांपात्ते बाघोदार ` 


नास्तिको का कहना È कि ईइवर .न होने में अर्थापत्ति 
पमाण छै । यथा-यदि कोई सर्वज्ञ ईश्‍वर होता तो उस को वेदादि 
शब्द प्रमाण के द्वारा लोगों के धर्माथम का उपदेश न करना 
पडता क्योंकि सर्वज्ञ सवेशक्तिमान और सर्वेग्यापक होने से वह विना : 
उपदेश किये ही अपने भावों को सर्वत्र पहुंचा सकता था । यदि विना ` 
उपदेश किये. वेदका प्रकाश करना नहीं जातता तो वह ai केसा ? 
अतः इस से सिद्ध होता है कि कोई स्वत इंदवर नहीं डे। | 
उत्तर--पऐेसा विचार ठीक नहीं क्योंकि 
- _ हेत्वभावे फलाभावात्‌प्माणेज्सति न प्रमा | 
तदभावात्‌, मवृत्तिर्नो कर्मबादेऽप्ययं विधिः ॥ १८ ॥ « ` 
YA ` झब्दार्थ--हत्वभावे-हेद अथात्‌ कारण के न इ'ने पर फला 
EN अथात्‌ कार्य भी नहीं हो. सकता, और प्रमाणे असति- 
पमाण के न होने पर प्रमा न- शान नहीं हो सकता, इर ,तद्भावात्‌- 3 
X अथात्‌ $a होने पर, मवृत्ति न-किसी कारय में प्रवृत्ति नहीं 
सकती, अपिः अयुं ब्रिधि- 
: यही विधि स्वीकार करनी Sm. - z z | डा a 
` व्याख्या-संसार में जन साधारण की जिर i 
और UT सहन तथा अनेक प्रकार के Ta करने को 


हैं.उन सव का कारण पूर्वजों द्वारा त TË 
A शी. बडु चुक शे 


दशी पद बात जिस के द्वारा किती. विषय का निय हया, यही. . 
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कारण हैं कि किसी भी काये में प्रवृत्त हाने से पूव उस. विषय का । 
पूरा २ ज्ञान होना अत्यन्त आवश्यक है, भोजन करने से za Raa 
UT यदि स्वास्थ्य लाभ न होता तो भोजन करने में किसी की 
* भवृत्ति नं हेती । वस्त्र पहिनने से शीत निवृत्ति के साथ लज्जा 
„ निवारण न होता तो बस्तों के घारण तथा निमाण कला में किसी की 
अवृत्ति न पाई जाती तथ्य अग्नि जलाने से अघकार' नाश के साथ 
_ द्रव्यविपाक यदि न हाता तो प्रकाश प्राप्त करने और रस रसायन र्य 
आदि पुटपाक कलाओं का विकास न हो पाता परन्तु हुआ है अतः . 
यह सिद्ध हुआ कि प्रवृत्ति का कारण प्रमा अथात्‌ शान हे । 


प्रमा के विषय में भी जान लेना आवश्यक है. कि शान किसी 
साधन के विना नहीं हाता । हमारे ज्ञान के कई साधन हैं जैसे-वाह्य , 
_ शब्दों के ज्ञान का साधन कान, रूप देखने 'का साधन चक्ष, गंध 
सूंघने का साधन नाक, स्पशे से पता लगाने का. साघन त्वचा और . . 
रुल को जानने का साधन रसना या जिह्वा हैं (१) इस प्रकार प्रत्यक्ष के 
रूप में जो ज्ञान हमें प्राप्त हाता हे उस कर साधन पांचों क्षानेन्द्रियो 
का पदार्था से अनेक प्रकार का सनिकर्षं हे--इस का नाम प्रत्यक्ष 
अमाण-«है । (२) दूसरे प्रकार की प्रमा अनुमिति दे जिस का साधन 
अनुमान हे; जिस के द्वारा हम के व्यासिज्ञान के बळ पर पदाथा के 
नपरस्पर सम्बन्ध का ज्ञान हाता हैं आर कार्य कारण भाव आदि का 
'पता लगा कर अनेक प्रकार के व्यबद्दारों में प्रवृत्त हाते हैं (३) तीसरे, 

° प्रकार की प्रमा उपसिति दै जिस का साधन उपमान है। इस के द्वारा . 
आदय ज्ञान के बळपर पदाथा का ज्ञान प्राप्त हाता È और तदनुसार 
अनेक प्रकार से व्यवहार सिद्ध होता हैं (४) चाथे प्रकार की प्रमा का 
माम शाब्दी प्रमा हैं । जिस का साधन किसी भी आत्त पुरुष का वचन 

है, इस के द्वारा उपदेश प्राप्त हेय फर तदडुकूळ कार्य में प्रवृत्ति हाती 
है इस प्रक र प्रमाण से प्रमा अथात्‌ शान प्राप्त होता है । यदि प्रमा 
' का साधन अथात्‌ प्रमाण न द्दा तो प्रमा भी नहीं हा सकती और ममा 
. के न होने से संसार की x अनेकविध अवृत्ति भी नहीं हा सकती। . 
“परन्तु संखार में प्रवृत्ति दै-लोग अनेक प्रकार के ळाकिक ओर. . ' 
` पारडाकिक कार्ये करते हें । इस कमेप्रवृत्ति का कारण “अमा” भी | 
` . . संसार सें बिद्यमान हैं आर प्रमा के कारण भी संसार में प्रमाणके. ' 
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नाम से प्रसिद्ध ही हैं! Ya 
ईइवरने आदि स्वृष्टि में महान एएुगों को बेद का उपदेश Rar 
उस उपदेश रूप शाब्द प्रमाण को प्राप्त, करके छोगों की खानपान; 
 यज्ञदान तथा ज्ञानध्यान आदि कमी में प्रवृत्ति हुई । संसार की प्रवृत्ति 
ही सिद्ध करती है कि प्रवृत्ति से पहिले .उस.विषय का ज्ञान होना 
चाहिये क्योंकि ज्ञान हाने के अनन्तर ही उस विषय में ग्रहण करने 
अथवा परिहार करने की इच्छा दोती हैं आर इच्छा के पर्चात्‌ ही 
तद्नुकूळ काये किया जाता हैं अशात्‌ प्राप्तव्य की ग्रांस तथा 
` परित्याग करने का प्रयत्न किया जाता है । इख प्रकार प्रमा की प्राते 
के साधन रूप वेद के सिद्ध होने से. वेद के उपदेश करने याले की 
सत्ता को स्वीकार करना अत्यन्त आवश्यक. हो जाता है. क्योंकि जिसे 
प्रकार प्रमाण के विना ज्ञान नहीं होता, छन के विना इच्छा नहीं 
होती और इच्छा के विना किसी कमे में मरत्ति नहीं दोती-उसी प्रकार . 
उपदेश के विना शब्द प्रमाण भी प्रकाशित नहीं हो सकता ॥ S 
- यदि उपदेष्टा ईश्वर को स्वीकार न किया जावे तो चेद प्रमाण 
` व्यर्थं हो जायगा। वेद के व्यर्थ होने से ज्ञान का लोप मानना होगा । 

. ज्ञान के लोप से इच्छा का भी प्रादुभाव नहीं हा सकेगा । इच्छा के न 
_ होने से किसी की भी किसी भी कार्य में प्रवृत्ति नहीं हे! सकेगी । 
परन्तु कोन माई का. छाल कहद सकता है कि संसार में कर्म की . 
प्रवृत्ति नहीं टै या प्रवृत्ति का कारण इच्छा नहीं हैं अथवा इच्छा का - 
कारण ज्ञान नहीं हैं या प्रमाणों का ही अस्तित्व नहीं हैं ! जव प्रवृत्ति 
के लिये इच्छा का कारण ज्ञान है आर ज्ञान का भी साधन विद्यमान है , 
तो उस साधन का प्रयोग सिखाने वाळा भी कोई अवदय -A 
वह ईइवर के अतिरिक्त जर कोई दो नहीं सकता। | | | 

-,. __ इंदइवर की'सवेक्षता आर कतृता तों सूंसार के कार्यापर . गम्भीर 

दृष्टि डालने से स्वत एव सिद्ध होती है क्योंकि ऐसी अद्भुत कलाः - | 

` ` पूर्ण कृति किसी सर्वेव्यापंक आरे सर्वक्ष कता के द्वारा ही सम्पन्न . 
हो सकती है। क 


. र दूसरी वात यह है कि. अधापत्ति कोई स्वतंत्र प्रमाण भी. 
. नहीं है जिस को मददत्वपूण मात कर विवार किया जावे । यह तो 
` ` अनुसान प्रमाण के अन्तत हैं । जो दास्तिक अशापत्ति को पृथक 
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प्रमाण मान कर इंइंबर के अरितत्व में वाधा उपस्थित फरना चाहता | 
हवै उस के! विचारना चाहिये कि अथापत्ति का पृथक्‌ प्रमाणत्व किसी ; 


» ` प्रकार सिद्ध नहीं हो सकता हैं क्योंकि 


. अनियम्यस्य - नायुक्तिनानियन्तोपपादक | 
न मानयोविरोधो5स्ति प्रसिद्धे वाप्यसा समः ॥ १९॥ 
शब्दोर्थ--अनियम्यस्य-जो व्याप्य नहीं है उस की; अयुक्ति; न 


` उपपत्ति नहीं हाती ऐसा नहीं कह सकते, आर जो अनियन्ता- 


नियन्ता, अथात्‌. व्यापक नहीं हैं बह; उपपादकः न-डपपादक भी नहीं 
हाता; मानयोः विरोधः-यदि कहा कि दोनों भाग प्रमाण हैं जार उन 
का बिरोध है तो, न-पेला भी नहीं कद सकते, सिदद बा अपि ` 
वहिधूमरूप प्रसिद्ध अनुमान A.M. मसा समः-अथापत्ति काहाना | 

° समान ही दै.। e IGS . 
.. च्याख्या--देवदत्त मोटा है परन्तु दिन को नहीं खाता हैं ॥ 


देवदत्त द्दे 
, देवदत्त का मोटा होना प्रत्यक्ष हे-जो कोई देवदत्त को देखता 
यही कहता है कि देवंदत्त मोटा हैं.। इस के साथ. ही यदद भी i 
और सत्य दै कि देवदत्त Ra का.भोजन नहीं करता। देवदत्त 
कहता हैं कि वहे दिन को भोजन नहीं करता हैं आर अन्य लोग भी 
“साक्षी देते हैं. कि यह दिन फे भोजन नहीं करता है।. अब + 
है देवदत्त. जब दिन में भोजन नहीं करता.तो मोरा: कैसे है! सवथा 


. भोजन न करने से तो काई मोटा दो नहीं सकता क्योकि भोजन 


7 सोंटा होने का कारण नहीं दे! सकता अत 
a दित होता है. कि देवदत्त पजि कका अवद्य भोजन करता है। यदि . 
दिन की मान्त राजि को भी मोजन न करता तो अत्यन्त छता दोकर बे 
मर जाता| पु देवद तो गोड बोला जाता हैं अतः बह. "न 
WA सिद्ध हुआ कि दिन को भोजन न॑ करने के साथ ; 
होने जग कारण भाव नहीं दे अपितु रात्रि के मोजन करने के ; 
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साथ ही मोटा होने का सम्वन्ध हैं यह शान अथापत्ति के द्वारा डुआ 7 


परन्तु विचार किया जाये तो यदद हान अनुमान के द्वारा ही हुआ पशः 
जैसे घूम का देखकर अग्नि का अठुमान होता है. आर जदा २ घूम 
होता दै. वहां २ अग्नि होती दै-की व्यासि होती हैं वेसे ही इस स्थळ 
पर सी मोरा होने के! देख कर रात्रि में भोजन करने. का अनुमान 
होता है आर जहां २ मोटापन होता हैं. वहां २ भोजन करना पाया 


` - जाता हे-इस की भी व्याति पाई जाती हे । 


दिन को भोजन न करना और रात्रि के भी भोजन न करना-ये 
दो ही कारण कहे जा सकते È । परन्तु देखना यदद दै कि मोंटा होने 
का कारण केन दै? दिन के भोजन न करना-यह तो कारण हो नहीं 


: सकता क्योंकि वह. कदता है कि देवदत्त दिन के भोजन नहीं करता | 


शेष रहा रात्रि के भोजन करना-अतः परिरोषानुमान से यही सिद्ध 
हुआ कि देवदत्त रात्रि को अवद्य . भोजन करता हें और इसी 
कारण मोटा हैं। यदद भी सत्य हे कि दिन के! भोजन .नहीं करता 
औरं यह भो सत्य दै कि वढ मोडा दै अतः इन दोनों में विरोध 
नहीं हैं। मह 

यह भी सत्य दे कि रात्रि को अवश्य भोजन करता हें! और यह 
भी सत्य है कि वह मोटा है अतः इन दोनों सत्या में भो विरोध नहीं 
है र विरोध तो तव आता है जब यह कहा जावे कि रात्रि का भी 
ज्ञन नहीं करता और मोटा है । ' > अ 
` ज्ञैसे धूम आर अग्नि के अनुमान में अन्वय तथा 'व्यतिरेक पाया 
जाता हैं वैसे ही मोंटापन और भोजन करने में भी पाया जाता हैं । 
अतः अथापत्ति काडे प्रथक्‌ प्रमाण नहीं अपितु. अनुमान के अन्तर्गत 
ही हैं और इस के साथ ही यह भी निश्‍चय इआ कि अथापत्ति के 


“द्वारा परमात्मा की सत्ता का वाध नहीं .होता. अथात्‌ यदि कोई 


नास्तिक यद्द कहे कि हेइवर के न होने में अथापत्ति प्रमाण का 


__ उपस्थित किया जा सकता हें--तो वह काई ऐसी अथापत्ति नहीं छा 


AA Wa Se ७१९४ 2९५ > 5 * 


सकता जिस से ईइवर का अभाव सिद्ध हो सके | यदि कोई अथापत्ति 


, SA Ai तो उसके द्वारा ईश्वर का अस्तित्व ही सिद्ध दो जायमा । ya 


aaa 
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अथ अबुपलान्धिबाधोद्गारः 


प्रत्यक्ष प्रमाण के प्रकरण में योग्यानुपळज्यि और अयोग्याजुप- . 
' ल्‍ब्धि की चचा चला कर यह सिद्ध किया जा चुका है कि अचुपलांन्ध 
के द्वारा इदवर का अभाव सिद्ध नहीं किया जा सकता क यहा य 
सिद्ध किया जाना आवश्यक हैं कि अनुपलब्धि काडे विशेष प्रमाण 
' नहीं है अपितु प्रत्यक्ष आदि के अन्तर्गत हे ! रॅ 
इस विषय के स्पष्ट क्रिया जाता हैं ध्यान दीजिये-- 


° प्रतिपचेरपारोक्ष्या दिन्द्रियस्यालुपक्षयात्‌ | | 
अज्ञातकरणत्वाच्च भावांवेश्याच्य चेतसः ॥ २० ॥ ( 


>” 


शब्दा्-जतिफ्ये--अ्रतोति के, अपारोध्यात-प्रत्यक्ष होने से 

° सथा) इस्द्रियस्य-चक्षुरादि इन्दियके, असुपक्षयातू-नाश च हाने से, 
और अज्ञातकरणत्वात्‌ च- ज्ञानू के साधन के अज्ञात दने से, T- 
और चेतसः-मन के, भावावेशात्‌-भावरूप प्रमाण से सम्बद्ध दोने से. 
अनुपलब्धि के प्रत्यक्ष आदि से. पृथक्‌ प्रमाण नहीं माना जा सकता | 


व्याख्या-€म को कभी पदार्थ के अभाव का. ज्ञान किसी इन्द्रिय प 
» . . , के द्वारा ही होता है । इस विषय सें नियम यह है कि जिस इन्द्रिय से . 
(किसी पदार्थ का प्रत्यक्ष दाता है उसी इन्द्रिय के द्वारा उस पदार्थ के 
शुणों का तथा उस के अभाव का भी प्रत्यक्ष होता है जेसे-घर में . 
` अट के होने का प्रत्यक्ष चञ्चुः से होता हे तथा घट के रूप का Rs 
भी चक्षुः से ही होता दै अर्थात्‌ घट का क्या रूप हैं काळा है या 
लाल है इस का प्रत्यक्ष भी चक्षु: के दारा ही हाता हैं la केवल यही 
` अपितुः घट के न हाने का प्रत्यक्ष मी च के दारा ANI t Jd 
za कमी नहीं हे! सकता कि घट के होनेचा शान तोचक्लः स. | 
हाता हो और उसके वहां न होने का क्षान नाक या कानादि से हे | 
` ` किन्तु नहीं) घट के वहां न हाने का छान भी चश्षुः के दारा ही होता ` 
› ङ | तात्प यह है कि घर में दृष्टि पडते ही यदि वहां घट होता है 
` न तत्काळ कहता है कि यहां घट पडा है मपर यदि चां नहीं होता | 
देखो पृष्ठ संख्या Wa 
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To aa 
` लो भी तत्काळ कहता है कि यहां घट नहीं है। अतः मन 
$ z Da का प्रत्यक्ष हो जाने से सिद्ध होता है कि èa कोई 
स्वतंत्र प्रमाण नहीं है। UES 
; a यदि कदा जावे कि चक्षुविहीन व्यक्ति को घंटे के हेने या न 
“हाने का ज्ञान चश्रः से नहीं किन्तु हाथ से उडोळने के. कारण za | 
से हाता है दो यड कहना भी ठीक नहीं क्योंकि अंधे के पास आं 
. केन होने से, देने अथवा न होने का भी यथार्थे ज्ञान: नहीं होता; 
-अधा नहीं जान सकता कि.घर में घट विद्यमान है m लाल रंग का 
है अथवा काले रंग का है। दूसरी वात यह है कि संसार में अंधे 3 
. नहीं रहते जो उन को ही प्रमाण मान KAA के अनुभव के 
., - निकृष्ट कह कर उपेक्षा की इष्टि से देखा जावे | अतः चश्चुः इन्द्रिय के 
` स्वस्थ हाने से जो ज्ञान दाता है घह चाहे मत्यक्ष हा अथवा अजुमान 
` द्वा अपना विशेष महत्व रखता है इस छिये भी अनुपलब्ध कोइ 
is aoo ; 
= a ल्य जो किसी पदार्थ के कहीं पर होनें का ज्ञान हाता है वह: 
~ सीधा इन्द्रिय आर विषय के सल्षिकषे के द्वारा ही हाता है-जैसे. ` 
. नीळ पीत आदि रूप का प्रत्यक्ष । यद्द पदाथ नीले रंग का है जार यह 
` -पदा् पीके रंग का हैन्यद प्रत्यक्ष ज्ञान जिस प्रकार. उस पदाथ और 
. >क्षुः इन्द्रिय के सत्षिकषे के कारण होता है उसी प्रकार चक्षः इन्द्रिय 
और विषय के सन्निकर्ष से हम के अभाव का भी प्रत्यक्ष हाता है- 
“यहां पर घट नहीं है। जब अनुभव ऐसा है तो यह प्रत्यक्ष ही कहा जा 
सकता है न कि प्रत्यक्ष से अतिरिक्त कोई अन्य स्वतंत्र प्रमाण । 
_ एक बात और भी विचारणीय है और वह ar जब हम 
:क्किसी प्रकार का अनुभव प्राप्त करते हैं तो उस समय हमारे मन का ` 
. :सम्बन्ध किसी भावरूप प्रमाण के साथ ही होता है। यदि कोई 
प्रत्यक्ष ्ानं होता है. तो उस समय मन फे साथ कोई न कोई इन्द्रिय - ' 
अवश्यमेव संयुक्त होती. दै, यदि. अनुमिति शान होता हैं i घूम 


o Aà poa प्रमाण के विना वह भी. सवेथा असम्भव ही होता है! : 
Fi या किसी भी वाह्य पदार्थ के ज्ञान के लिये मनःका इन्द्रिय . | 
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a ओर दाब्द आदि भावरूप प्रमाण के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध होना 


परम आवश्यक होता हैं. क्यॉकि मन को इन्द्रिय 'आंदि सहकारी 
कारणों की सदा अपेक्षा बनी रहती है औरर इन “की परम उपयोगी 
संहायतर के चिना प्रत्यक्षादि ज्ञानों की उत्पत्ति'कभी 'नहीं होःसकती। 
इसलिये भी अचुपळब्धि को प्रत्यक्षादि से अतिरिक्त “स्वतन्त्र . प्रमाण / 
नहीं माना जा सकता ! 


यदि इस दातं को स्वीकार न कियर जावे तो .परदार्था के ज्ञान का 
इ न्द्रय आदि के साथ कार्य कारणभाव ही सिद्ध न होगा नार उससे 
लोक व्व्यवह।र के लोप का प्रसंग भी उपस्थित होगां। - l 
और भी विचार किया जावे तो अभाव के झानं' में इन्द्रियें हो 
मुख्य कारण सिंद्ध होती हैं यथा-- 
प्रतियोगिनि सामथ्योत्‌ व्यापारा:व्यवधानतः । 

„ * - अक्षाश्रयत्वातदोषाणाम्‌ इन्द्रियाणि विकल्पनात्‌ ॥२१॥ 
. जशब्दार्थ--पतियोगित्ति-बट आदि भ्रतियोगी में) सामथ्य।त्‌-- 
साम्य होने से, व्यापार. *यवधानत्तः--व्यापार के. व्यवधानं न होने 
से तथा; दोषाणासदोषों के, अक्षाश्रयत्वात्‌--चहद रादि इन्दियों के . 
आय होने से और; विकत्पनात्‌--बरिंर्द्धकत्पना :से सी यही रद | 

होता है कि, इन्द्रियाणि-इन्दिर्ये .ही अभाव' कान 'का कारण हँ. 
agelu नहीं | 


च्याख्या--हुस पदार्थ के-अभाव का शान होता है वह पदाथ 


. ही उस अभावका प्रतियोगी aar है. भार जिस स्थानं पर उस 


i र sea nini Kapya Maha.Vidyalaya Collection. | 


साक्षात्कार होता है वरह स्थान ही उस A, का अहुयो- | 
जी होता है । जैसे: घर में घडा नहीं है-यहां घडे का न होना ही घरा- ; 
आव कहलाता है आए इस. अभाव: का प्रतियोगी .घर ही है तथा जिस 


`` घर में घडा नहीं है. वह घर ही घटाभाव का अचुयोगी. कदेळाता दे । 


अतियोगी घट आदि पदार्थ 'सदा -भावरूप हो. होते हैं आर. उनकी | 


इन्द्रिय के दारा ही होती है। यह उस इन्द्र 
ya miia NA पदार्थ का अभाव पतीत दोता है उस | 
न Ai का सरबन्ध घट के ही साय है । अतः उसका SI मय 
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`_ क्केप्रतियोगी घर में ही है-यदि घट ही न हा तो अमाव किस का? 

जब अभावक्षान का सीधा सम्बन्ध घट के साथ है तो इस प्रतीति 

.का सामथ्यै प्रतियोगी में ही मानना पडता है। सामथ्ये का तात्पर्य 

` बह है कि यदि प्रतियोगी ही न दो तो अभाव किस का कहा आयेगा ! 

और प्रतियोगी का ज्ञान किसी इन्द्रिय के द्वारा ही होता है तथा जिस 

का ज्ञान जिस इन्द्रिय के दारा होता है उसके गुणों झर उसके अभाव 

का ज्ञान भी उसी इन्द्रिय के द्वारा हुआ करता है। अतः अभाव की 

` प्रतीति में प्रतियोगी का और प्रतियोगी की प्रतीति में इन्द्रियों का ही 

. सामर्थ्यं है। इस सामथ्यं पर विचार करने से भी यदी सिद्ध होता है 

. कि अभाव की प्रतीति में प्रत्यक्ष आदि भावरूप प्रमाण हें न.कि इन 
से अतिरिक्त कोई अभावरूप अनुपलब्धि | ड 


जिस क्रिया के विना जिस का करणत्व ही सिद्ध न हो चह ही 
. उसका व्यापार कहा जाता है। अभाव ज्ञान में व्यापार का व्यवधान 
भी नहीं होता किन्त जैसी क्रिया और व्यापाहू घट आदि भाव पदार्थ के 
- ज्ञान में चक्षः इन्द्रिय को करना पडता है वेसा ही व्यापार आर वही 
. _ “क्रिया घट आदि के अमाव ज्ञान फे समय भी करनी पडती है अथात्‌ 
' . किसी पदार्थ के दिखाई देने या न दिखाई देने में चक्षु इन्द्रिय को एक 
. -ज्ञेसी ही क्रिया करनी पडती है आर जो नियम किसी पदार्थ के भाव- 
' ` ज्ञान के साथ सम्बन्ध रखते हैं वही नियम उसके अभावज्ञान के साथ 
भी सम्वन्ध रखते हें-दोनों में किसी प्रकार भेद नहीं है। जैसा घट 
जान के लिये मनोपूर्वक चक्षुं इन्द्रिय का सन्निकषे अपेक्षित हैं वैसा ही 
“घटाभाव ज्ञान के लिये भी अपेक्षित है। आंखों का निर्दुष्ट होना जैसे 
घटज्ञान के लिये आवद्यक हैं वेसा ही निदेष्ट होना घट के अभाव | 
ज्ञान के समय भी आवश्यक है। अतः दोनों प्रकार के ज्ञानों अथात्‌ 
` 'भावज्ञान आर अभावज्ञांन के व्यापार में कोई व्यापार या क्रिया का 
“ब्यवधान न एण्ये जाने से भी यही परिणाम निकलता है कि इन्द्रियें ही 
अभाव ज्ञान का कारण हैं तथा प्रत्यक्ष से अतिरिक्त किसी अनुपलब्धि 
अमाण को मानने की आवश्यकता नहीं है। | ै 
` कमी पेसा मी होता हैं क्रि कोई पदाथ होता हुआ भी वहां 
. अतीत नहीं दोता अथवा कुंछ का कुछ ही प्रतीत होता हैः। ऐसे स्थ- 
ॐ में यद्दी मानना पडता है कि इन्द्रियों के गोलकों में बलवान दोष 
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के होने. से ही ऐसी प्रतीति होती है । यदि चक्षु की नाडियों में पाण्डः 


रोग के कारण पित्त का दोष उपस्थित हो जावे तो इ्वेत पदार्थ भी ` ह 


, पीछे वर्ण के दिखाई देने लगते हैं भर यदि दृष्टि मान्य. के कारण 


WA के अंश स्थिर हो जावे तो पदार्थ चुन्धले आर धूसर से प्रतीत. 
होने लगते हैं तथा यदि आखों में वात के दोष विद्यमान हों तो पदा- 


थे घूमते और चक्कर लगाते भी प्रतीत होने लगते हैं । और यदि कोई . 


ओर इन्द्रियविकार उत्पन्न हो जावे-आंखें दुःखनी आ जावें, चोट 
लगने से ष्टि शक्ति नष्ट हो जावे अथवा मोतियाविन्द उतर आवे तो 
पाख पडे पदाथे भी दिखाई नहीं देते। ऐसे स्थलों पर पदार्था की 
प्रतीति न होना अथवा उनके वद्दां न होने का ज्ञान होना भी अजुपल- 
ब्धि प्रमाण का साधक नहीं माना जा सकता क्योंकि वहां भी अभाव 
का ज्ञान इन्द्रियों के कारण ही होता हैं. । अन्तर ह वहां 
दोषों की प्रवळता के कारण ही ऐसा विपयेय ज्ञान होता दे आर उन 
दोषों का आश्रय चश्षुरादि इन्द्रियें ही होती हैं। इससे भी यही सिद्ध 
होत है कि निर्दृष्ट इन्द्रियें ही प्रत्यक्ष आदि यमाणों के द्वारा भावा 
भाव ज्ञान के कारण हैं ) pe - र 
` ,यदि कहा जावे कि चक्षु इन्द्रिय के द्वारा अधिकरण , 

समान अनुपलब्धि के अभाव ग्रहण को भी स्वीकार कर Rat जावे 
तो ऐसा मानना भी ठीक नहीं क्योंकि पेसी विरूद्ध कल्पना से भी 
कार्य सिद्धि नहीं हो सकती । जब यह कहा, जाता है कि यह स्थान 
घंट रहित है? वहां यह स्थान' विशेष्य होता दै और 'घटर दितडै' यद 
पद्‌ विशोष्य और विशेषण पर विचार करने से एक विशिष्ट ज्ञान. 


' होता है जिस पक विदोष्य और दुसरा विशेषण वन कर सामने आता 


हैं। विचार यह डे.कि इस विशिष्ट ज्ञान का कारण क्या हैं। कहना 


` पडेगा कि इस विशिष्ट ज्ञान का कारण भी इन्द्रिय ही है क्योंकि ऐसे 


कि अपने २ विभिन्न कायी में खगे हुए हो और दोनों की कार्य सर- 


zA डा; 
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तन्तुओं को लेकरं अपने तुरीबेम आदि साधनों से वस््र उना द्दो 


रूप,से स्वीकार करना होगा कि जय दोनों के उद्देश्य पथक पथेव हैं, 
सांधन पृथक २ हैं झर उपादान एथक २ हैं तथा व्यापार और क्रिया 
कलाप पृथक २ हैं तों परिणाम भी अवश्यमेव : पृथक २ ही होंगे] एक 
` की क्रिया का परिणाम वख दोगा ओर दूसरे की क्रिया का एरिणाम 
कुम्भ आदिं पांञ होंगे। पंक कापास के सूत्रा सेःवस्त्र चुनने में Do हैं 
_ तो दूसरा सत्तिका को गून्य कर घडे आदि के वनाने में लीन हैं। वस्त्र 
का :उपयोग:कुछ है और घडे आदि का उपयोग कुछ आर ही हैः | यह 
कम्री नहीं:हो सकता कि. कुविन्द और कुलाल का. तथा तन्तु जार 


मृत्तिका र तुरीवेमादि तः चक्रादि. का. एकत्र समाहार " 
(चिका, का और तुरीवेमादि तथा दण्ड .चक्तांदि. का. एकत्र समाह 


कर एक परिणाम निकले । जब यह विचित्र आर विरूद्ध कल्पना 
किसी ठीक झार उपयोगी परिणाम पर नहीं पहुंचा सकती हैं तों चश्च 


द्वारा.अधिकरण अण झार अनुपलब्थि के दारा अभावांश अहण का 
. सम्मेलनं.भी अभावक्षान.रूप परिणाम पर नहीं पहुँचा सकता | इस- 
_ लिये भी.इन्द्रियें ही अभावज्ञान का कारण हे! 

उसका ज्ञान हो परन्तु पेसा नहीं हैं आर ने ही कोई आर सम्बन्ध हैं 
अतः अभाव ज्ञान के लिये अनुपंलब्धि को पृथक प्रमाण स्वीकारू 


. ` . ` अबच्छेदग्रहृधौन्यादधरीव्ये सिद्धसाधनात्‌ । . ` ' 
: प्राप्त्यन्तरेब्नवस्थानानन न चेदन्योऽपि दुधटः RN 
. के साथ सदा सम्बन्ध होता और; अंपरौव्ये-यदि इस नियम कों न 
माना जाये तो, सिंद्रसाघनात्‌-सिंद्च सांधन दोष ' उपस्थित होता 
` दथा, माप्त्यन्तरे-स्वरूप से अतिरिक्त कोई अन्ये सम्बन्ध स्वीकार 


इंका-- अभाव कें साथ इन्द्रियों का संयोग हो तो चक्ष दाण 


= अरे पर, अनंवस्थानात्‌--अनंवस्था दोषः उपस्थित होता दै। 
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_ नेचेत्‌-यदि अभावजान+का इन्द्रिय को कारण न॑ माना जावे तो; 


अन्य; अपि--आपकफा अंसिप्रत ATISHIA प्रमाण भी) दुर्घटः 


' ` कदापि सिद्ध नहीँ दो सकता। 


वयाख्या--अभाव ज्ञान के सम्बन्ध में नियम यह है कि अभाव 

का जव भी ज्ञान होगा वह अपने प्रतियोगी के साथ ही होगा; विना : 
प्रतियोगी के अभाव ज्ञान का कोई अथे ही नहीं हो सकता । जैसे-घरं . 

को देखकर या खेत: को देखकर कोई व्यक्ति यद कहे. कि यहां नहीं ड. “* 
प्रश्‍न होगा कि घर.में या खेत में क्या नहीं हैं ? अथात्‌ किस व्यक्ति या 
पदायै के विषय में कहा जा रदा है कि वह नहीं है? जव तक यह न 
बताया जावे कि अमुक वस्तु नहीं है या असुक व्यक्ति नहीं दै. तव तक 
जिज्ञासा शान्त नहीं होती ओर वक्ता फे वाक्य का अथे भी स्पष्ट नहीं 
होता । जव कोई यह कहता हैं कि “नहीं है” तो उसको यह भी बताना 
चाहिये कि घट नहीं है या पट नहीं है अथवा असुक नहीं है। अचच्छेद 


. शथात्‌ प्रतियोंगी के साथ अभाव ज्ञान का इतना अटूट सम्बन्ध है कि 


विना प्रतियोगी के अभाव ज्ञान की व्याख्या ही नहीं की जा सकती 
और इस के साथ ही यहद भी स्मरण रखना चाहिये कि जो प्रतियोगी 
होता डे चद भावरूप ही हुआ करता है क्योंकि जिस का अभाव' 
प्रतीत lrn वह पदार्थ भावरूप में ही विद्यमान दोगा । ` | 

` यंदि इस नियम को स्वीकार न किया जावे तो. घटाभाव के, 
स्थान पर पटाभाव के ज्ञान हाने का प्रसंग उपस्थित दागां।उस से ` : 


बचने के लिये यदि कहा-जावे कि दम अभाव फो देखकर कहेंगे कि 


घट का अभाव है अथात्‌ यहां पहिळेःघडा था अव यहां घडा नहीं दै ` | 
यदि यहां घडा हाता तो अन्य पदाथा के समान वह भी दिखाई देता ` 
परन्तु अच्छी प्रकार से देखने पर भी घडा यहां दिखाई नहीं देता 
अतः यहां घडा नहीं है. । विचार किया जावे त इस अजुमान में चकु - 


इन्द्रिय को घट के अभावं ज्ञान का कारण स्वीकार कर लिया गया हें 


अतः यह. ता सिद्धसाघनं हुआ-अलुपलब्धि की. प्रथक्‌ प्रमाणता सिद्ध 
न हकर यद ही सिद्ध हुआ कि चश्लु इन्द्रिय के दारा ही अभाव ज्ञान 
हुआ। और यदपरत्यक्षहेअनुपळब्धिनही।  “ | 

तीसरी वात यह हैं कि अमाव किस सम्बन्ध से प्रतीत देता 
दवै! यद भी बिचारणीय È । यदि संयोग अथवा समवाय सम्वन्ध से 
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प्रतीति स्वीकार की जादे तो यद मी स्थिति के विरुद्ध दै क्योकि ऐसा 
मानने से अनयस्था दोष उपस्थित दोता है | अतः ऐसा मानना भीः 
ठीक नहीं हैं । 5 
यदि कडा जावे कि हम तो अभाव हान फे लिये अडुपल्धि से 

अतिरिक्त किसी अन्य प्रत्यक्ष आदि प्रमाण हो नहीं मान सकते तो फिर ` . 
. - यद्द भी समझ लीजिये कि विना इन्द्रियों को. कारण स्वीकार किये ` 
अनुपळग्घि नाम का कोई स्वतन्त्र प्रमाण भी कोई लाख यत्न करने 

पर मो सिद्ध न हो सकेगा और जिस अनुपलब्धि के आप अभाव 
` ज्ञान का कारण बताना चाहते है-वद्द अनुपळन्छि भी चक्षु आदि 
इन्द्रियों के सयोग के बिना कमी सिद्ध नहीं दो सकेगी । अतः अन्ततो- 
सत्वा यह ही स्वीकार. करना दोगा कि अभाव का शान अपने 
प्रतियोगी आर अचुयोगी की सत्ता के आधीन होता है मेर प्रतियोगी | 
तथा अनुरोगी सदा भावरूप होते हैं आर उनका छान भी इन्द्रियों के 
हारा द्री दाता है। | ३8 

. परिणामतः कइना पडता दे कि जब अनुपलब्धि कोई स्वतन्त्र 
, प्रमाण ही नहीं है ता उस के द्वारा ऐंदवर का अभाव केसे सिद्ध 
हेएगा । यदि कहा जावे कि इम अनुपळन्धि को प्रत्यक्ष आदि प्रमार्णो 
के अन्तत मान कर कद्दते हैं कि प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों से इइकर का 
अभाव सिद्ध किया जा सकता है तो इम भी डंके की चोट से कहते 
हैँ कि प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों से ईइदर की सत्ता ही सिद्ध दाती है . 
Fim का अभाव नहीं जैसा कि इम पीछे सिद्ध कर आये हैं ओर 
आरे भी पांचवें स्तवक में सिद्ध करेंगे । * 


प्रत्य्षादिभिरेभिरवमधरो दूरे विरांधोदयः 
आयो यन्युखवीक्षणेकविधुरैरात्मापि नासाद्यते । 
` तं सर्वानुविधियमेकमसम स्वच्छन्द डीलोत्सव॑ 
` ` दैबानामपिदेवसुद्धवदतिश्रद्धा ¦ मपच्यमहे ॥ २३॥ 
शब्दार्य-- Tome इन प्रत्यक्ष यादिप्रमाणो के दारा, - , 
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से; दृरे-बहुत दूर बाठे हैं अर्थेत्‌ Ti aaar है । क्योकि, मायः- 
आकः, यन्छुखवीक्षणेकदिशुरेः-ये प्रत्यक्षादि प्रमाण तो सदा उल इष्वर 
के ga की ओर ही निहार करते हैं तथा उस छी कृपा के विना 

विय न आसाशते-एनकर ममाणत्व भी लिझ नहीं होता, तसू 

Tg sa सर्वे संसार के पूज्य, T असमस्यच्छन्द्‌- 

Maa तथा स्हनल्दघन, देवानार्‌ आपि देदस्‌-देयों के 
भी एस्म्देव परमात्मा का, जरूपदविभ्रद्धा+-हा्दिके विश्वाल से 

अत्यन्त अरडु होकर, भपचामेह-हम मात करते हे! 

व्याज्यर-त्यक्ष सरदि uu का राभ ua के ओदव काळ 

में प्राप्त हेवा है । जीदतकारूका केएई काये और काडे व्यापार इस 
अमाणों की सद्ययता के दिता ब्लेक नहीं होता । देखना, JTT, 
स्संघना भार चखता; छूता आरि क्रियाकलाप चश्च सदि UU 

क्या जाता है जो कि प्रत्यक्ष ऋचत्मतर है। यदि जीवत न शोता तो 

अंखन्कान आदि इन्द्रियें भी न होती और इस्द्ियों के त WA 

त्यक्ष के व्यबहार मी सस्पक्न त हो सकते । जोडन की सूसि से शधि 

दाना और raa इन्द्रियों के ऐइवये केश शाप्त करना इसारे अएने 

जान तथा पुरुषार्थ का फल नहीं हे । इस केश तो इतता भी एता नहीं 

एक वाल्य अवस्थ्य में हमारा जीवन रेसा था àn साता के यशशय Ñ 
इमारी क्या दशा थी-इस के तो सेई जादता झी नहीं, स्रोंकि शिल 

यांखों में उस इच्चा को देखने का सामच्ये सावा जाता डे, दे भारे तो 

उस समय अमी वनी मी नहीं थीं फिर देखतों कैसे WA gR 
भर भी पलकों से ढकी जार जेर से डिपयी हेने रे कारण देख भी केले 
कदी थीं ? यही दशा कान, नाक, RE मेर त्वचा इस्द्रियो कोभी 
शी! जो प्रत्यक्ष प्रमाण, अपनी काये सैली के शिये इन्दियो के साधीत 
ॐ आर इन्द्रिये शरीर के आधीन हैं आर शरीर अपने जीबन के सिये 
पंच योातिक तत्थों के आधीन हे-वह पराघोनों का भी पराधीन होता 
हुआ, संसार का और संसार के नियामक सचाऊक का प्रतिषे कैसे 
कर सकता है आर यदि करता भी है तो किस सुख से करता है! 
आख यदि किसी पदाथ को देखकर उस की सत्ता का बणेन करना 
आहे तो खर्य अथबा अग्नि की सहायता के प्राप्त किये बिना नहीं क्र 
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. सकती । कान यदि सुनना चाई तो आकाश की सहायता के बिना 


ङ सुन ही नहीं सकते । त्वचा यदि क्सी पदार्थ का स्परो करमा चाहे ° 
` ` “तो चायु की सहायता के विना स्पशो ही नहीं कर सकती । जिह्ला यदि, 


`. चलना चाहे तो विना जल की सहायता के.चखने का कार्य नहीं कर 
. _ सकती भर नाक यंदि सुंघने का काये करना चाहे तो बिना परथिवी 
'- की सहायता के सूंघ ही नहीं सकती! 
विचार किया जावे तों इम के यद्द स्वीकार करना पडेगा कि 


हमने अपने शरीर और इन्द्रियों को उत्पन्न नहीं किया और: न.ही इन. 


` _ . के जीवनाधार सूये पृथिवी आर जळ e तत्वों का उत्पन्न किया हे- 

` ` हम,का तो ये सब सामग्री, बनी बनाई सिल: गई है । जब शरीर 
इन्द्रियं और संसार के पदार्थ हमारे बनाये नहीं हैं और हम अपने 
जीवन के लिये संसार. का मुख देखते हैं तथा पराधीन हैं भार 
* संसार के जीवनोपयोगी तत्वों के विना सेच-विचार तक नहीं सकते 


तो इम किस सुख से संसार के उत्पादक और शरीरन्द्रिय के प्रदानः - 


. कवा परमेइवर.की-सत्ता का निषेध कर सकते हैं ? आचार्यने कहा हे. 
कि प्रत्यक्ष आदि प्रमाणो की सत्ता. उन की अपनी नहीं ka किन्तु 


gei नियमों के आधीन नियंत्रित है. आर जो स्वयम्‌ नियंत्रित हैं, | 


पराधीन है तथा अपने जीवन और काये कलाप के लिये परसुखापे झी 
वहे-वह कैसे इैदवर की सता का निषेध करने का दुःसाहस कर 


'. 'स्तकता है और यदि करता भी है. तो कान विचारशील इस अनर्गळ 


और अनधिकृत क्रिया के महत्व दे सकता है ! अतः प्रत्यक्ष आदि ` | 


। प _-अमाणों से ईश्वर की सत्ता का. निषेध कभी नहीं किया जा सकता 
“और कोई नहीं कर सकता । सच पूछ जावे तो प्रत्यक्ष आदि प्रमाणा 
: , से इंइवर का अभाव सिद्ध करना ऐसा ही अनगेरू, निर्थक तथा 


; घृणित है जैसे कोई पुत्र बडे प्रबल आग्रह के साथ यह सिद्ध करना - 


हे कि उस,का कोई पिता नहीं है। भळा सन्तान को देख कर भी . 
: कैन बुद्धि का घनी है जो यद्द स्वीकार करेगा कि इस का कोई 


. पिता नहीँ!" . 


” ` 


' , ,, परमेश्वर ने इस संसार को रचा है और बड़ी चातुरी से रचा है। ja 


o mante इतनी बडी षटि को रचने के छिये परमेश्‍वर ने 


O _ किती दुखरे की.सदायता नहीं “छी और इस के पाळनपोषण तथा * 
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Rem के लिये भी वित्र दूसरे फी सहायता नहीं ले रदा है, वद 
अकेला ही इस महान्‌ जयत्‌ के महान काये को झर रहर ठे; झार रर 
मका है बिना किमी घिशेष अस और परिश्रम के ! इसी e वठ. 
अपने स्वरूप में स्थित होता हुआ आनन्द में सदा. मन है। . 


..» अतः ऐसे सकल जगत्‌ के स्वासी सवेह, सवोन्तयाप्ती' परसेदयर 
के लिये हम अपने हृदयों में अत्यन्त YA आर अटूट विश्‍वास के 
भाच सर कर सच्चे आस्तिक दनें आर उस की परम पावन शरण i} 
पहुंच कर सच्ची शांति मर मोछ के प्राप्त करें इस रूदा असाणो सग 
ही सुंह न देखते रदा करें अपितु अद्रा साता की अंगुली पकड़ फर 
'प्रमपित्ता परसेश्वर की निर्भेव गोद में पडुंचते का भी पुरुषार्थ फरे । 
ऋप्चेद में स्पष्ट कहा है कि 3 अ 3 


ॐ यं स्मा पृच्छन्ति कुह सेति घोर- ` ` 
युतेमाहुः त्तेषोऽस्तीत्येनम्‌ । 

सो अथः पुष्टीः विज इवामिनाति 

भ्रदस्मे घत सजनास इन्द्रः ॥ ऋ २-१२-५ 


` ` अथात्‌. जिल .यरमप्रतापी और अद्सुत कमेकतो परमेच्दरः के 
“विषय में प्रायः सवेसाधारण पूछा करते हैं कि--वह परमेश्वर कहां 
है ? और उस की सत्ता को सिद्ध करने में कान प्रमाण समथे है? जद 
कोई प्रबळ प्रमाण नहीं मिळता तो झर से विना साचे-विचारे फहने 
झूगते हैं कि परमेश्‍वर नाम का कोई तत्व इस संसार सें विद्यमान नहीं 
: है। उन से कह दो कि इस कलापूणे विचित्र ऊति का कोई कलाकार 
र रचयिता परमेश्‍वर भी है। वह इस जगत्ती का कतो और स्वापी हे! 
उस का शासन इस संसार के अणु २ पर सदा से चला m है, बह 
सधै शक्तिमान है आर वडे.२ अभिमानियों के क्षण भरं मे..नीचा 
दिखा सकता है। उस जगत्‌पिता और जगत्स्वामी परमेश्वर sd लिये | 
अपने दृदया में अत्यन्तभ्द्धा घारण करे। आर उस की परमाप 
घूमने वाळे मदुष्यो | उस परमेश पर विशवास करे वह aT 


A 
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A ईश्वरीय सदूगुणों की ही सिद्धि होगी न कि. उनका अभाव, जार यदि . 
_ अंप्रमाण या प्रमाणाभाख मान कर सिद्ध करना चाहते होतो यदद भी 
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(१२४) 
adig स्तवक का. संक्षिप्त सार 


(१) इइवर.की अदुपळभ्धि उसके इन्द्रियों से..म्रद्वण के अयोग्य 


दने. के कारण है। . - 

(२) इइवर का अतीन्द्रिय दोना-ईशवर के न होने को सिद्ध नहीं 
कर सकता। ... 

(३) शश-शूग की अनुपलव्धि, शश-भृंग के इन्द्रिय ग्रहण के योग्य 
होते हुए ही हैं-इम'शश को और सींगो को आंखों से देखते टें आर 
शश के शृंग भी यदि हों तो भी हम उनको आंखों से देख सकते हें 
परन्तु परमेश्वर. को चायु के समान कभी आंखों से देख नहीं सकते । 


(७) यह कहना कि ईश्वर नहीं है-अनुमान नहीं कहला सकता 


क्योंकि अनुमान का आश्रय अथवा पक्ष कोई न कोई अवश्य प्रसिद्ध . 


तत्व हाता है और भावरूप में विद्यमान होता दे परन्तु इस अनुमाभ 
में पक्ष ही नहीं है। - 

(५) इेइ्रर का अभाव नहीं कहा जा सकता, क्योंकि जिस वा 
अभाव कहा जाता हैं वह पदार्थ उसका प्रतियोगी होने से सदा भाव 
रूप से हुआ करता हैं-अतः इससे भी यही सिद्ध होता है कि ईइवर 


` कोरे भावरूप से विद्यमान तत्व है न कि अभावरूप 1 

(६) यदि किसी आगम अथात्‌ आप्तवाक्य से ईश्वर की सर्वज्ञतां _ 
आदि का प्रतिषेध किया जावे तो यह बताना होगा कि उस वाक्य 
को प्रमाण मानकर इश्वर की सर्वेक्षता आदि का निषेध किया जाता 


हे अथवा अप्रमाण मान कर। 
(७) यदि प्रमाण मान कर; तो उस, प्रमाण से सवेक्ञता आदि 


... ठीक नहीं क्योंकि जो वाक्य स्वयम्‌ अप्रमाण है. उससे. इश्वर का या 
2 उसके सवेशत्वादि गुणों का, अभाव भी कैसे सिद्ध हे. सकेगा ? 


(८) सन्देइवाद की दृष्टि से मी ईश्वर का अभांव नहीं कदा जा. 


; - सकंता क्योंकि इस प्रकार सन्देद छे घोडे पर सदा सदार रहने से तो 
_ प्रत्यक्ष की मी सिद्धि नहागी। ` 
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(९) यदि किसी स्थळ पर व्यभिचारःशंका हो त्ता अचुमान से 


इस शंका का परिद्दार किया जा सकता हे । ` 
AA (१०) यदि व्यंमिंचार-दंका नहीं हे. तंब तो अनुमान का मागे ही. 
ण्टक है-अनुमान के द्वारा यथाथ ज्ञान की उपऴभ्धि हा 
सकती हेत या नया i 
ह (११) जहां अन्वय ओर व्यतिरेक के द्वारा व्यभिचार शंका का 
. निकरण द्दा जाता है वहां विरोधी पक्ष के बडे से बडे देतु के भी 
दान्त खट्टे किये जा सकते हैं और अपने पक्ष को अनायास ही सिद्ध 
किया जासकता है, . -  . ` 
(१२) उपमान प्रमाण का आश्रय लेकर यदि कहा जावे f 
फा अस्तित्व नहीं हैं तो. इम भी कद सकते हैं कि a 
अस्तित्व है l ; ; Mis ADEN 
: ` _ (१३) संसार में दो प्रकार के ही पदार्थ हैं-एकभाव दूसरे अभाव। 
° श्राच और अभाव अपने २ स्वरूप से परस्पर विरुद्ध हैं। भा इस 
लिये भाव नहीं कि-वद्द अभाव नहीं दै जार न .ही अभाव. इसर 
_ अभाव दे कि-वद्द भावं नहीं दें।. RT ड 


. (१४) जैसे भावं का अंभाव 'हेता है वैसे- ही अभाव काभी ; 


अभाव होता है । 


और वायु. जीवनाधार है । ईश्‍वर भी इनके 


ES ७ 


समान चश्चुरिन्द्रिय से अप्राह्म दे और इन के.समान ही उपयोगी है। 
आकाश के समान व्यापक तथा निरवयव दे यार. वायु के समान 


जीवनाधार है ।अतः उपमान प्रमाणं ईइवर की सत्ता का बाधक 
नहीं किन्तु साधक दै।.. . जः 


, (१७) शब्द प्रमाण भी बाधक नहीं क्योंकि चेदादि शास्त्रों में 


ईष्वर के सद्भाव का ही प्रतिपादन किया गया È 


(९८) जब वेद स्वयम्‌ इश्वर भणीत हैं तो घे इष्वर की सत्ता 


‘a 
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निठेप केसे कर सकते हैं ? 
` (२९) यदि कोई नास्तिक अपने गुर्‌ के वाक्यः को "प्रमाण मान: 


. कर ईउवर की सत्ता का निषेध करता हे. तो. उसके युर को आप्त 


~ . पुरुप आर उसके वाक्या को प्रमाण नहीं माना आ सकता । क्‍योंकि वह, 
: अ्यक्ति यथार्थेद्रः नहीं È । जैसे चक्चुविहीन किसी अंधे व्यक्ति को 


` “सूये नहीं है-इस' वाक्य को भी प्रमाण माना जा सकता है। "| 
(२०) प्रत्यक्ष,आदिं प्रमाणो का अस्तित्व तव तक सिद्ध नहीं दो. 


सूर्यदरीन के विषय में प्रमाण नहीं माना जा सकता और न ही उसके 


र ; सक्ता जब तक ईएवर की सत्ता को स्वीकार न किया जावे । | 


_ हैं अतः रूभी प्रमाण उसकी सत्ता की ओर चिल्का २ कर संकेत कर . : 


(२१) जो अपने अस्तित्व के लिये स्वयम्‌ परमुखापेक्षी हो बह- 
उसकी सत्ता का प्रतिषेध कैसे कर सकता है ? वह तो अपने सूळा 


: धार पर स्वयम्‌ आघात करने वाळा ही कहा जायगा । 


. (२२) इंदवर तो प्रत्यक्ष आदि प्रमाणो का प्रकाशक त्तथा प्रवर्तक 
रहे हैँ । 


(२३) ईइचर पक È जर सकल जगत्‌ का उत्पादक स्वामी है। . 


_ इतने पर भी वह सवेथा निर्लेप निदाष और निरंजन हे. और इसीळिये 
`. सब को उपासनीय भी हे । 


za . दकवर से बढ कर न तो किसी प्रकृति विकार जड-तत्व में शक्ति है `. 
`. और न ही प्राणधारी किसी चेतन तत्व. में । उसी परमेईवर' की.शक्ति 


(२४) वह इंदवर महान से महान है और देवों का भी देव दे- 


o से ही सब चराचर जगत्‌ में हलचल दों रही है 


(२५) अतः- हम सव. का कतव्य है कि. हम अपने हृदय 


E में इेंइवर का सच्चा विदवास घारण करे मर अत्यन्त अद्धा के साथ 


_ _ उसकी शरण में पहुंचें। ` 


"OR 
É 


इति तृतीयः.स्तवकः 
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शंका--यहद मान छिया जावे कि इंदुवर हैं और बह चेदका उपदेश - 


देने चाळा भी दै और यह भी मान लिया जावे कि ईशवरकी सत्ताका 
प्रतिषेध करने वाला प्रत्यक्ष आदि कोई प्रबळ प्रमाण भी नहीं हैः 
तथापि इतने मात्र से ईशवर की सत्ता सिद्ध नहीं हा सकती क्योंकि 


“हेइवर विषयकज्ञान, प्रमाण कोटि में नहीं आता। aa विषयक 


ज्ञान ही प्रमाण नहीं ते ईश्‍वर भी नहीं है। 

देखना यह है कि प्रमाण का लक्षण क्‍या हैं? और यह लक्षण 
ईश्वर ज्ञान में पाया आता है या नहीं, यदि पाया जाता है तो इदवर 
आर ईश्वरविषयक ज्ञान भी प्रमाण काटि में आ जायेंगे अन्यथा नहीं । 

सीमांसक आपत्ति उठाता है क्रि जव ईचचर नित्य है और सर्वज्ञ 
हे तो वह खदा ही सब पदाथा कों जानता दोगा--उस के विषय में. 
यह कभी भी नहीं सोचा जा सकता कि किसी पदार्थे का ज्ञान उसको 
पहिले नहीं था कुछ काल के परचातू हुआ अथवा पहिले था अब नहीं 


माना जा सकता क्योंकि इेश्वरज्ञान पहिले से ही है परन्तु प्रमाण के 
लिये आवश्यक है कि वह ऐसे ज्ञान का साधक हों जों अगहीताथे 


` है। जूब ईश्वरवादी को यह स्वीकृत है तो ईश्वरञ्ञान को प्रमाण नहीं . . 


का ग्राहक हो अथात्‌ उस ज्ञान का, जिस का अर्थे पहिले से ज्ञात.न हा । | 


ज्ञान का लक्षण ही--अग्रृहीताथ ग्राहित्वम्‌ हैं । सवेक्ष और नित्य 

ईश्वर को तो सभी पदार्थ पहिले ही ज्ञात हैं. अतः इइवर का ज्ञान, 

ज्ञान ही नहीं है आर न ही ईश्वर का ज्ञान प्रमा कळा सकता हें जिस 

को ज्ञान मान कर ईइवर की सत्ता को स्वीकार किया जावे DE: 
उत्तरः--अव्यामेरधिकव्यापरलक्षणमपूर्वहर्‌। ` 
यथार्थानुभवो मानमनपेक्षतयेष्यते ॥ १ ॥ 


शन्दार्थ--अपूर्वहङू-अज्ञात पदार्थ का दशेन यहं, अव्याप्त 


, अव्याप्ति दोषके पाये जाने से, अलक्षणमू-प्रमा अथात्‌ शान kha का लक्षण | 
` नहीं है) अनेपक्षतया-किसी अपेक्षा के न न होने से, यथाथाचुभेवः- | 


| 


यथार्थ अनुभव ही, मानमू-प्रमाण, इष्यते-स्वीकार किया जाता है । 
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व्याख्या--प्रभा का लक्षण, अपूचार्थग्राहित्वम्‌ अथवा अगृहीता 4- 
आहित्वम नहीं है कफि यदि यह लक्षण माना जावे. तो. धारावाही 
ज्ञान में अव्या दोप उपस्थित होता है । धारावाही शान उस ज्ञानः . 
'के। कहते हैं जो किकी पदार्थे का निरन्तर. देखते रहने से लगातार. 
बना रहता है इन्द्रिय और विषय के निरन्तर खानक के कारण जो | 
पदार्थ की प्रतीति हैं उसं प्रतीति में यह लक्षण नहीं. घटता क्योंकि: 
एक क्षण के अनन्तर प्रत्येक क्षण में उसी प्रकार का ज्ञान दोता दै भरः 
तब अपूजाथेग्राहित्व न होकर पूवाथेग्रादित्व ही स्पष्ट प्रतीत होता हैं । 
न केवल धारावाही ज्ञान में ही यह दोष आता है अपितु जिस पदार्थ 
के पहिले जान चुके हैं भार वह कुछ काल से विस्मृत दो चुका हैं 
यदि पुनः उस पदार्थं का जाना जावे तो उस ज्ञान-ग्रहीतविस्सताथे- 
पुनशान-में भी अव्याप्ति दोष आता है। जिससे “धारावाही ज्ञान! आर 
'ग्रहीतविस्सतार्थ पुनज्ञान-क्षान ही सिद्ध नहीं होते परन्तु इनका 
ज्ञानत्व तो सभी को अमोष्ट है, अतः अगृहदीताथेग्राहित्व ज्ञान का ठीक 
रक्षण ही नहीं है। | | ya 
. ` `: इस लक्षण में दूसरा दोष अतिव्याति का है 1 अब्यासि के कारण 
जहां योग्य व्यक्ति का भी प्रवेश .नहीं हा पाता आर वह लाभ 
से वंचित रहता है वहां अतिष्याप्ति के कारण अयोग्य व्यक्ति भी 
$ प्रवेश पा जाता है आर अनुचित लाभ उठा लेता है। “अग्रहीताथे 
र ग्राहित्व' के यदि ज्ञान काःळक्षण स्वीकार कर लिया जावे तो शुक्ति में 
रजत और रज्जु में सर्प की न्ति को भी ज्ञान मानना होगा । वह 
लक्षण सच्चा लक्षण.ही नहीं है जिस में: अधिकारियों का तो प्रवेश 
न हो सके और अनधिकारी वरै दनदना कर घुस पडे.। भला ऐसा . 
J कान बुद्धिमान्‌ होगा जो घारावाही ज्ञान के ज्ञान ही न माने जार | 
सचीनर्थकारी रज्जुसपादि न्ति के ज्ञान मान वेठे । अतः अग्रहीताथे 
O आहित्वम्‌ न प्रमा ळक्षणम्‌। ` a 
ह ज्ञान का सच्चा लक्षण तो वह है जिस में किसी दूसरे अनुभवा- 
 त्तरकीनतोंअपेक्षाहो और न Ai अव्यासि अतिव्याप्ति और 
असम्भव दोषों से युक्त हो | ऐसा लक्षण एक ही हों सकता है भार . | 
. चद है यथार्थानुभवत्वम--अथात्‌ जो पदाथे जैसा हा उसका वेसा ; 
. ही जानना। इस लक्षण में कोई दोष ही उपस्थित होता है और नही. | 
._ कोई श्रन्ति ही प्रविष्ट हो सकती है। साथ ही इससे ईइवर ज्ञान का | 
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अमात्व भी सिद्ध हो जाता है और प्रामाण्य भी । *_ . 
` यदि कहा जावे कि स्सृति के भी प्रमा मानेना होगा तो यह भी 
नहीं कह सकते क्योंकि स्मृति की उत्पत्ति में yA अनुभव की अपेक्षा. 
होती है, परन्तु प्रमा, अथात्‌ ज्ञान का लक्षण यह' कहा गया है कि जिस 
में किसी दूसरे अनुभव. की अपेक्षा न हो और स्वयम्‌ यथार्थ हो। 
स्मृति.सें यह वात नहीं है। कदा भी हे-स्पृतिस्तु पूर्वानुभवसापेक्षा । 
शंका--यह ज्ञान घटविषयक हैं और यह ज्ञान पटविषयक हैं-इस 
प्रकारके ज्ञानों का सम्वन्ध उन २ विषयों के साथ  अवद्य होता है. । 
जब यह वात हैं तो यह भी मानना होगा कि वह ज्ञान अपने २ विषय 
का उपकारक हैं क्योंकि यदि अपने २ विषय का उपकारक न होता | 
तो मैं ने घड के! जान लिया है, में ने पर के जान लिया है इत्यादि 
ज्ञानों में फे [सेद न होता। सेद स्पष्ट है अतः घट और ज्ञान के 


परस्पर विषय विषयी भाष सम्बन्ध से यह सिद्ध होता है कि शान के . ” 


Aapa से घट में कुछ होंता है आर कुछ हुआ है। और चहद है-मे 
स्ट के जानता हूं या जानं चुका हूं । .क्या जान चुके हो? घटका 
ज्ञान चुका हं-यह ज्ञातता ही घट में आई है। जिस घट के नहीं जाना .. 
उस में नहीं आई हैं अतः ज्ञातता. रूप उपकार के घट में अवश्य 
स्वीकार करना चादियें। और जव तक विषय का शाता न.हो तव तक 
ज तो उस के ज्ञान की औरर.न ही ज्ञाततारूप उपकार की ही' उत्पत्ति . 
हो सकती है और घटादि विषयों में जो ज्ञातता आई वह चेतन ज्ञाता - 
युरुष के ज्ञानरूप गुण से ही उत्पन्न हुई क्योंकि ज्ञाता पुरुष ही कहता ` : 
है कि- मैंने घट को जान छिया हैं अथवा में घढ़ के जान चुका हूं, 
इस से सिद्धं हुआ कि घट आदि में शातता की उत्पत्ति होती हैं आर - . 
उस का उपादान होता हैं ज्ञाता पुरुष का शान । (007: 


 उत्तर--स्त्रभावनियमाभावादुपकारो हि दुर्घटः ` | 
` सुघटत्वेऽपि सत्पर्थेऽसति का गतिरन्यथा ॥२॥ ` 


बदा ्वभावनियमाभोवात्‌-सवभांच नियम के अभाव के : 


कारण, उपकारः-उपकार अथात्‌ शातता की उत्पत्ति भी, दुघटः- `‰ 


सिद्ध नहीं की जा सरुती) और सति अर्थे-बतेमान अथ में, छुघटसे | 
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आपि-उपकार की सिद्धि मान लेने पर भी, असति-अतीत और अना: 
¦ गत अथे में, अन्यया-स्वभावनियम का स्वीकार किये विना, की गतः 
| क्या गति होगी ? अथात्‌ स्वीकार किये विना कोई गति नहीं है । 
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व्याख्या--घट तथा ज्ञान में विषय विपयीभावरूप स्वरूप सम्बन्ध | 
है-यह स्वभाव व्यवस्था सभी के मान्य है । यदि आप को! यह मान्य . 
_.\नहीं है आर उसी लिये उपकार की सिद्धि करना चाहते हो तो यदद . . 
प्रयत्न सफल न हो सकेगा क्योंकि स्वरूप सम्वन्ध, से अतिरिक्त घट. ३. 
र ज्ञानः सें कोई अन्य सम्बन्ध सिद्ध नहीं होता | आर यदि उपकार 
की सिद्धि के लिये स्वभावनियम के स्वीकार करके-तदेच तदीयम्‌ AA 
| ni अथात्‌ यह ज्ञान घटीय है और यह ज्ञान पंटीय है इस प्रकार उपकार. . | | 
/ | (कल्पना की जाचे तो यहद भी व्यर्थ की कल्पनां हैं। : :  . 


दूसरी वात यह हैं कि वर्तमान अर्थ में उपकार को स्वीकारःकर `: 

लेने पर भी अतीत आर अनागत अर्थ के विषय में तो घट, और ज्ञान E 
'स्वरूप सम्बन्ध है--इस स्वभाव के माने बिना तो निवा नहीं: . ` 
हो सकता है क्योंकि अंतीत और अनागत ज्ञान में .विषय काही -. , ' 
अभाव होता È । > क 


S i (भाव यह है कि वर्तमान में घट का. देखकर यह कहा जाता हें $ 
इस घर: को जानता हं । उस समय मैं होता हूं, घट. होता हे. 
मेरे में घट विषयक शान होता हे । ज्ञान? में विषय का. खम्यन्ध 
hi है जार 2201 सामने गन होने से उस पर, भी ज्ञान 
प्रभाव कुछ मान लिया जा सकता हे । परन्तु भूत काळ के सम्वन्ध 
' में यह वात नहीं होती उसे समय में होता. हूं और मुझ में घट विषयक 
. ज्ञान होता है । परत्तु घट सामने विद्यमान होता ,। यही. दशा . 
` अनार A भविष्यंत्‌ काल के विषय में भी है क्योंकि उस खमंय भी घट 
. सामने न Te । में घर को जान चुका हूं या. जानूंगा-इन दोनों 
दशाओं [न्य किसी . घटरूप विषय 
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दद वात ता अनुभव के भी विरुद्ध हैं कि ज्ञान से. घटादि विषया | 

` पर इछ उपकार या प्रभाव पडता हें । एक घट के दस व्यक्ति देख 
* ` ` सुके हें, दस देख रहे हें आर अनेकों देखेंगे । क्या उन सव के देखने 
की किया का घट पर कुछ प्रभाव पडा हैं या पड सकता है? कहना 
होगा कुछ नहीं अर सदेथा नहीं । हम तो कहते हैं कि यह किसी भी 
युक्ति अथवा प्रमाण से सिद्ध नहीं किया. जा सकता कि इस घर में 

इस विकार या !यरोषता के देखकर प्रतीत होता हे. कि इस को । 

करगे. टोपी वाळे ने देखा है आर लम्बी मूंछों वाले ने भी देखा \ 


है| अतः ag मानना ठीक है फि ज्षानमाज सें किसी: पदार्थ में . काई 
विशेषता उत्पन्न' नहीं होती । 


का--जो क्रिया की जाती है उस का कमे (कारक) पर अचइ्य 
प्रभाव पडता है आर पडना भी चाहिये जैसे कुल्दांडे से. लकडी को: 
फाडा' जाता है या, गेहूं का पींसा जाता, हैं । फाडने को. क्रिया का, ' 
० लकड़ी पर प्रभाव अवदय. पडता है आर वह फट जाती है। पीसने की 

: क्रिया का गेहूं पर प्रभाव पडता है और N पिस जाते हैं इस से :.. 
सिद्ध होता है कि क्रिया का अपने कमे पर अवश्यं प्रभाव पडता है यह 

व्याप्ति नियम, जानने की क्रिया पर भी: लागू होना चाहिये जर, शान 
का घड आदिः विषय पर ` काई. प्रभाव पडना. अवश्य स्वीकार 
करना.चाहिये।. `... `. ` HE 


`. » च उत्तर-अनेकःन्त्यादसिद्वेवां ने च लिंगमिह क्रिया 
> तदव सिएयमकाशत्वात. नाध्यक्षानुभवो5थधिक 


हेत, न-नहीं स्त्रीकार'की जा सकती | यंदि क्रियात्व का हेतु मान कर्‌; 
mi नियम के लागू किया तो, अनकान्त्यातू-अनेकान्त.. हेत्वाभास 
होने का भी दोष लगेगा तथा, असिदेः-भसिद्ध हेत्वाभास होने को भी 
दोष छगेगा,- . तड शिश यंप्क शलवात्‌-प्रमाता में उछ AREN के... 
प्रकट होने से अंति/रक्त, अधिके-करमे से कुछ: अधिकता आजाना 
मानने में, अभ्यक्षाजु i दः न-कषाई प्रत्यक्ष अभव नहीं दैं।. : ४ 7 
er व्याख्या D Et जानना एंक क्रिया है-उस से घट में कुळ विरो 


IO WAA YA Aa AA रला 
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` चता उत्पन्न हाती हैं क्रिया हाने से | जो भी क्रिया दोती है उस से 
कम में विशेषता उत्पन्न हुआ करती है जैसे काटने से लकडी में या 


« पीसने से गेहूं में अतः जानने से भी घटादि में कोई विशेषता अवश्य : 
` उत्पन्न हाती है”--यह है चह अनुभान जिस फे बळ पर घठादि सं. 


` कराई विशेषता सिद्ध की जाती है। . : 
' इस अनुमान में 'क्रियात्वात? अरात्‌ क्रिया हाने से यह हेतु दिया 
गया है, परन्तु हेतु ऐसा दाना चाहिये जो.अपने खाध्य को ही सिद्ध 
` ' करे-न कि अपने साध्य से भिन्न किसी अन्य के सी सिद्ध करे। क्रिया 
. के हेतु मान कर यदि जानने फो! क्रिया फे दवारा घटादि में किसी 
विशेषता की उत्पत्ति मांनी जावे तो अनेकान्त हेत्वाभास हेने का 
' दीष उपस्थित होगा क्योंकि संयोग आदि से आकाश में भी किती 
विशेषता की उत्पत्ति माननी हागी। घर की छत, आकाश के साथ 
लगी हुई हें--यही रूगने अथवा जुडने रूपी क्रिया से आकारा में 
 विरोषता या उपकार नामक केई नवीन गुण उत्पच नहीं देता | 
दूसरा दोष असिद्धि का हैं। विचारिये स्पन्दन क्या है? एक 
` क्रिया ही तो है। परन्तु स्पन्द्‌ रूप क्रिया का ज्ञान रूप गुण में सवेथा 
` अभाव है। अतः शान में ऐसी क्रिया का अभाव होने से क्रियास्व हेतु 
ही नहीं रहा किन्तु हेत्वाभास ही सिद्ध हुआ हेत्वाभास भी-स्वरूप- 


3.27: _ ua i 
टि 


BAA सिद्ध | जब ज्ञान सें क्रियात्व ही नहीं तो उस के आधार पर घटादि . 


._ विष्यो में काई विशेषता कहां से उत्पन्न-हे| सकेगी ? 


AA क बात यह है कि शान के द्वारा प्रमाता में ही कोई विशेषता आती 
. है किन्तु घटादि प्रमेय में कुछ नहीं हाता | अतः इस अनुमान से यद 


` आदि कमे में काडे विशेषता उत्पन्न होती है। 
YA शंका--परन्तु अनुभव से यह स्पष्ट हैः कि जानने से कुछ 


__ अधिकता अवद्य आती है। जैसे--यह पदार्थ 
, इस पदाथ को मैंने अच्छी प्रकार से साक्षात्कार कर छिया है। ये 
सामान्य और विशेष ज्ञान, घटादि पदार्थ में सम्बन्ध स्थापित करते 


: 


fort E 


है। इस से नकार केसे किया जा सकता डवै... 


~~ 


c. " 


सिद्ध नहीं होता कि जानना कोडे क्रिया हैं और उस के द्वारा घट 


मैंने जान लिया हे जार 


हैं। सतः घटादि विषय के साथ विशेषण रूप में कुछ तो स्फुरता ही 


= YA ° 
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उत्तर--यह करपना भी ठीक नहीं है क्‍यों कि-  . 

अर्थेनेव विशेषोहि निराकारतया धियाम्‌ 
; क्रिसयैव विशेपो हि व्यवहारेषु कर्मणाम्‌ ॥ ४॥ . 
'शब्दाथ--ज्ञेसे थियाम्‌-ज्ञान में, निराकारतया-किसी आकार | 
के सम्भव न दोने से, अथन 'एव-घट आदि अर्थ के कारण ही, 
विशेपः-विशेषता होती हें । वेसे ही, कर्मणाम्‌ व्यवहारेपु- कमेकारक 
दहा मं, क्रियया एव-क्रिया के कारण ही,  विशेष:-विशेषता 


व्याख्या--जानने से न तो घटादि पदाथा में किसी प्रकार के 
भाकार' की उत्पत्ति होती हैं आर न ही घटादि पदाथा से ज्ञान में 
किसी प्रकार के आकार की उत्पत्ति होती है घट आदि भी जैसे के 
तेसे रहते हैं मार ज्ञान पर कोई आकार नहीं खिंचता । घटज्ञान, 
परज्ञान आर तटशान मड उन २ पदाथा का विशेषण मात्र लगता हैं- 
वस यही विशेषता है आर कुछ नहीं, ऐसा नहीं कि घटादि किसी 
पदार्थ से कुछ निकल कंर ज्ञान में लग जाता या चिपक जाता! :. 
ज्ञान तो निराकार अथात्‌ किसी प्रकार के आकार से सवेथां रहित ह. 
उसमें किसी पदार्थ के सम्बन्ध, से किसी आकार की उत्पत्ति नहीं 
होती । जैंसे कि कमे आदि कारकों के व्यवहारा में क्रिया के दारा 
, विशेषता उ । का za ya E 
, एक वात भर भी हे; घट ते एर पट क्रिया आ 
शब्दों का व्यवद्दार होता है यैसे ही छतों घटः करिष्यते घटः अथात्‌ 
` घडा बनाया जायगा-इत्यादि शा का भी mr 2A x ऐसे 
TE आर भविष्यत्‌ काळ सरत र AR का 
सय और क्रिया का सम्बन्ध भी केसा? ' Ry 
`` चख ऐसे ही समझ लीजिये-घटक्षान आर. परज्ञान आदि के - 
, समान ही ज्ञातो घटः ज्ञास्यते धटः अथात्‌ घडा जान छिया गया हैं 
आएर ` घडा जान .लिया जावेगार्‍इत्यादि शब्दों, का भी व्यवद्दार _ 
si जो नास्तिक लोग) ज्ञातता का आश्रय लेकर ईइवर शान _ 
के प्रामाण्य के मार्ग में कांटे विछाने का यत्न करते हैं उन का प्रयत्न ' 


O निर्थक सिड दोता हे 1. 


TEAS “ get : ya 
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yA शका--इम दूसरे प्रकार से इइवर ज्ञान का अप्रमाण सिद्ध कर 
` “सकते हैं | हम कइते दे. कि इंदवरक्ञान, प्रमा अथात्‌ ज्ञान ही नहीं है 
` क्योंकि यदि प्रमा माना . जावे तो प्रमा के क्रिया हाने से कारकजन्य : 
` मानना होगा । ओर. जो जन्य अथात्‌ उत्पन्न होता हें. चद्द नित्य नहीं 

हो संकता--अंतः aa अनित्य हुआ ओर अनित्य होने से 
__ अप्रमाण हुआ, और यदि प्रमाण का अ! प्रमा करणम्‌ अथात्‌ प्रमा का 
- साधन है. तो इइचर के ज्ञान का काडे करण मानना होगा । जव रबर 
í का. भी ज्ञानके लिये किसी साधन इन्द्रिय की आवश्यकता हे तो उस 
^ का इंदवरत्व केला? वह तो शरीरधारी परिमित शक्तिवाला ही सिद्ध 
| होता है आर ऐसा इदवर आप के भी मान्य नहीं हैं अतः न तो - 
} ` -इच्चर का ज्ञान ही प्रमाणे है और न ही काडे सबेम्यापक ईश्वर के । 


उत्तर-मितिः सम्यक्‌ परिच्छिचि तद्वच -प्रमातृता 
तदयोगव्यवच्छेदः प्रामाण्यं गौतमे मते ॥ ५ I 


शब्दाथे-मितिः-प्रमा तो, सम्यक्रू परिच्छित्तिः सस्यक्‌ झार्न 
3 AA यथाथे अनुभव को कहते हैं MIA ज्ञान वाळे : 


YA 


; 3 अभामी को, ,प्रमातृता-प्रमाता कहते हैं, और तदयोगव्यव॒च्छेद्‌:- 


Mute 
Tho 


` ` मामाण्यरस्‌-आमाण्य साना गया È | 
जी ` ` व्याख्या-महर्षि गैतमने त्याय द्रीन में कहा दे-मन्त्रायुर्थेद- 
o मामाण्यवच्च तत्यामाण्यमाप्तप्रामाण्यात्‌ । २-२-३७। अथात्‌ जैसे मन्त्र 
और आयुवेद का प्रामाण्य किसी आप्त. के कारण है वैसे ही इेइवरक्षान 
का भी प्रामाएय है क्योंक्रि वह.भी.आत्त का ज्ञान È 
, - हैदवर के विषय में और इइवर ज्ञान के 'विषय में अनित्यताका 
ण सापेक्षता का दोष नहीं दिया जा सकता क्योंकि वह . 
हैं आर कारणों की अपेक्षा नहीं रखता । कारणों अथात्‌ इन्द्रियों 
अपेक्षा. एक देशी प्ररिमित व्यक्ति का होती है परन्तु ईश्वर तो 
विमा हैं. अतः एंच अशरीरी 


n 


` उत्पत्यादिके नियमों का मनन करनेवाला अकेला में ही 


`. आदि शाखाओं का कोई आद्यमूल अवश्य होना चाहिये। यदि शाखाओं `` 
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सख्या विशेषात' - से भी इश्वर की सिद्धि की जा सकती है. यथा, 
स्यामभूबं भविष्यामीत्यादिं संख्याचःवेक्तृगा। 
समाझ्यापि न शाखानामाद्यमवचनाहते ॥ १७॥ 


"भावार्थ -- संख्या से सिद्ध होता हैं कि कोरें दका अपने 


_ अद्चेषय में कुछ कहता हें । जैसे कोई कहे स्याम्‌, अभुवम्‌, आर भवि- , . 
„` च्यामि --अथीत्‌ में दो ॐ, मैं था; आर में हंगा, इस प्रकार के कालिक. * 


Taqat सें वक्ता का प्रथम मध्यम उत्तम पुरुष होना तथा उसका ' 
एंक होना भी सम्मिलित होता है - वक्ता कहतो हैं कि मैं पंक ह और 
अंसुक क्रिया को वर्तमान या किसी अन्य काल में करनेवाला हू । इस 
से जहां यह सिद्ध हुवा किं अपने सम्वन्ध में खंख्या'का संकेत.- करने. 
चाळा कोई चका है वदां यह भी सिद्ध हुवा कि वह एक परमेइचर ही 
ई जैला कि चेद में स्वयम्‌ कहा है-अर्द मचुरमचम्‌'-संषटिके आदि मे 
"था, RART, 
प्रथमजा ऋतस्य ii अद्टट नियमों को. सबसे प्रथम प्रंकट करने र 
वाळा मैं ही इं । “मां वन्ते पितर न जन्तवः '- जैसे प्राणी अपने पिता ` 
को पुकारते हैं वैसे ही सकल संसार के जीव संझंकोः स्मरण. 
करते हैं । | ji ५ न के हे 
, दि यह कहा जावे कि यह संख्या तो. काठक ; काळाप ओर; ` 
चाजसनेय आदि शाखाओं की ओर संकेत करती 'हे-इसं-का परमेश्वर 
से सम्बन्ध नहीं है तों पेसा मानना इस लिये ठीक नहीं कि काठक 


का माना जावे तो इनको “शाखा कैसे माना जावेगा £ क्योंकि 
जाणे चिना शाखाका अस्तित्व सिद. नहीं हे! -संकता । अतः आद्य 
अवचन रूप मूल संहितायें हैं और उन का प्रचचनकता परम हितकारी 
aja ऐेदवर दै ३ .. MR FC - 
इस प्रकार ईएवरसिडि के विशय में पूते पक्षवाळे :नास्तिकों की 


सुक्तियां पर पुष्कळ विच!(र करने फे अनन्तर: हम इस परिणाम पर 


चहुंचे हैं कि-इस विचित्र कलामय जगत हा रचियता, पाळयिता जार. 


संदा तथा चेद का उपदेष्टा कोई संदेव्यापक, सवेशाकिमान तथा ' 


` सदी परमेदवर अवश्य हैं. अतः दम सबका परमकतेव्य हे कि उस. 
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की अत्यन्त अद्धा भाकित से उपासना किया करे । अन्त में अन्थकंता i 


आचाये ईइवर से प्राथैना करते हैं कि- 


इत्येवं श्रंतिंनी तिसप्लवजलेः थूयोभिराक्षालितं 
. . चेषां चास्पदमादधासि हृदये ते:शैलसाराशयाः.- . 
क किन्तु प्रस्तुततिम्रतीपविधयोऽप्युच्चः भवचिन्तकाः 
 _ काले) कारुणिक! त्रयव कृपया तें भावनीया नराः १८ ॥ ` 
` _ भावार्थ_हमने वैदिक प्रमाणा. की तथा सऱुक्ति समूह की 
झी टगा कर अच्छी.प्रकार से रुद्ध कर दिया हैं कि रुसार में सदश, 
5 खर्व शक्तिमान भार खवान्तयामी परमेश्वर भी कोई अरितत्व रखता 
 _ है; परल्तु-इतने प्रबळ प्रयास करने पर भी जिन के कलुषित हृदय में 
- ` शरसेइवर के प्रति. थद्धा उत्पन्न नहीं दोती-निश्चय से चे छोग भाग्यहीन 
हैं। उन के:ढद्य लोहे या वज्र के वने हुए हे. जो इतने पुष्कळ प्रमाण 


थँक के कलंक से उन्मुक्त करने और नास्तिक्य के गहरे गते से बाहर 


F शिकालने का स्रामथ्ये रखते हैं. । हमारे में इतनी शक्ति कहां है कि. 


हठी, दुराग्रही आर निकृष्ट प्रकृति वालों की प्रकति को हुडा कर 

A `तथा भयानक कठोर हृद्यों को पिघला कर इश्वर के भक्त घना सके ? 

अस्माकन्तु निसग सुन्द्र ! चिरात्चेतो निमभं त्वयी 
'त्यद्वानन्द निधे ! तथापि तरलं नाद्यापि संतप्यते | 
तन्नाथ.! त्वरितं विधेहि करुणां . येन त्वदेकाग्रतासू 


भावाथ-ह्वे निर्दोष निरञ्जन भगवान्‌! हमारा चित्त तो चिर 
__ कॉल से आप के ध्यान में निमझ है परन्तु हे आनन्द निघे परमेश्वरः! 

` यद्द चित्त इतना प्यासा है कि इस की आज तक ठति नहीं हुईं ।: अतः 
 ेःताथों के नाथ जगनाथ जगन्नियन्ता! . ऐसी कृपा कीजिये कि.जिस 


कहता: रहे और झष्ममरण के अनन्त क्लेश - सन्तापो से छुटकारा 
आकर मोसत सुख फा सागी E a  + . sire y! 
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देने पर भी. पिघलने का नाम नहीं लेते | हे करुणानियान भगवन्‌] 
आनेपर आप ही.उन उन्मा गासियोंको सन्मागे दिखाकर शका: _ 


याते चेतसि नाप्जुवाम-झतशो याम्याः पुनर्यावनाः ॥१९॥ ... 


3 Aa मन-आप के:यतन्द-स्वरूप का सरा एकाग्रता के साथ ध्यानः 
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„इयेष नीति झुसुमाज्जलिर्ज्वलग्री६ 
j यद्वासयेदपि च दक्षिण वामको दो । 
za nA वा ततः किममरेशगुरोगुरुस्तु 
E: MUSA पदपीठ समरपितेन ॥ २० ॥ 
भावार्थ---यह “न्याय कुसुमाञ्जलि' अपने युक्ति कुसुमोके सोन्द्ये 

से अत्यन्त आकर्षणयुक्त है। दायें बायें दोनों दाथोंकी. अंजलि में इशकर | 
सिड के कुखुमों की सुगन्धी ऐसे ही रब जावे जैसे कुसुमो की सगंघी | 
वस्त्नो में रच जाती है । अंथवा इस ग्रन्थ को पढकर आस्तिक और 
नास्तिक दोनों पक्ष ही सुचासित हो जावें अथात्‌ आस्तिक परमभक्खं 
हो जावे और नास्तिक 'नारितकता को छोडकर इढ आस्तिक शो 
जावें । यदि कोई इस को: पढं करके भी मनन नहीं करता जार अपने 
जीवन को खुगंन्धित नहीं बनाता तो न बनाये) वथापि यह SEM. 
ञ्जलि ते! इन्द्र के शुरू वृहस्पति या ब्रह्मा के भी गुप्त गुरुओं के शुर 
प्रम शुरु भगवान्‌ परमेश्‍वर के ही पवित्र चरणारविन्दों में समापैछ ` 
की जौ रही है,मेरी इस पुष्पाञ्जलि कों परमेश्‍वर प्रसन्नता से स्वीकार - 
करें यही मेरी प्राथना हा Fr य मा : 

ˆ इति औमदुयनाचार्य गणीत" ` 
` -न्यायङुसुमाङ्जछि मकरणंःसमाप्तम्‌ः . 
| - `` 7 ॥ ऊ शान्तिः श्ान्तिः्ान्ति॥ ` = 
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कुंचुलउजजिकतरकाः 


* प्रथमः स्तवकः । 
सत्पक्षप्रसरः सतां; परिम्रळपोद्रोधवद्धोत्सचो 
विम्लानो न विमदैनेऽसतरंप्ररयन्दमाध्वीकभूः 7 
ईंदास्येष निवेशितः पदशुगे सूङ्गायमाण AA- e 
'च्चेतो मे रमयत्वविध्रमनधो न्यायप्रसूनाञ्जलिः ॥१॥ ES 


` >  स्वगापवगयोमीर्गमामनन्ति . मनीषिणः 
यडुपास्तिमसावत् परमात्मा निरूप्यते MR 


.. . o व्यायचच्चेयमीशस्य मननव्यपदेशभाकू | 
-- .. snaa क्रियते अ्रवणानन्तरागता ॥श॥ .. 
` ... स्पापेक्षत्वादनादित्वाद्रेचिल्याइिर्ववृत्तितः । ` 
› प्रत्यात्मनियमादूशुक्तेरस्ति हेतुरक्षाकिकः ॥४॥ 
हेतुभूतिनिषेधो न स्वानुपाख्यविधिने च। 
स्वभाववणना नेवमचधेनिंयतत्वतः HSE 
प्रवाहो नादिमानेष न विज्ञात्येकञ्क्तिमान्‌। ° 
तत्त्वे यत्नवता भाव्यमन्वयव्यतिरेकयोः. ॥६॥ 
एकरय न क्रमः कापि चेचित्र्यञ्च समस्य न।.. , 
` शक्तिभेदो न .चाभिन्नःः स्वभावो दुरतिक्रमः ॥७॥ . 
“ विफला विइवघ्त्तिन न दुःखेकफलापि चा l 
7 हप्रटाभफला वापि विपलस्भोषुपि ATT: ॥८॥. 
चिरध्वस्तं -फलायाळं : न कमातिशय चिना । .. 
सम्भोगो निर्विशेषाणां न :भूतैः संस्छतेरपि ॥९॥ 
हः: भावो. यथा तथाऽभावः कारणं कार्यचन्मतः हं ` 
प्रतिबन्धो विसामग्री asg: प्रतिबन्धकः ॥१०॥ 
> संस्कारः पुंस एवेष्टः प्रोक्षणाभ्युक्षणादिभिः। ` 
रचशुणाः परम्राणूनां व्रिशेपाः पाकजादयः ॥११॥ 
निमित्तमेदसंसगादुद्ध वाचुद्धवादयः } १ 
देवताः सक्षिधानेने प्रत्यभिज्ञानतोषपि वा ॥१२॥ 
जयैतरनिसित्तरय . वृत्तिलाभाय aa I 
E परीक्ष्यसमवेतस्य परीक्षाविधयो मताः ॥श्शा e ८ 
कर्ट्धमा नियन्तारइचेतिता च awa नः। ' ; 
अन्यथा5नपदर्गः MANASA वा. घचः ॥१४॥ E 
, नान्यदर्श स्मरत्यन्यों, नेकं भूतमपक्रमात्‌। 
वासंनासंक्रमो नारित न च गत्यन्तर स्थिरे.॥१५॥ 
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विना तेन न तत्लिद्धिनोध्यक्ष . निइन्रयं विना ॥१६॥ 
स्थयदृष्टय ने सन्देहो न प्रामाण्ये विरोधत्नः। 
एकतानिणेयो येन छणे तेन स्थिरे मतः॥१७॥ 
हेतुशक्तिमनाइत्य नीलादपि न qg सत्‌। 
तद्युक्तं तत्र तच्छक्तसिति साधारणं न किम्‌॥१८॥ 
पूवेभावो हि md मीयते येन केनचित्‌ । e 
व्यापकस्यापि नित्यरय घर्मिधीरन्यया न हि॥१९॥ . ` 
इत्येषा सहका रिशात्तिरसमा माया दुरुन्षीतितो | 
मूलत्वात्‌ प्रकतिः प्रवोधभयतोऽविद्येति यस्यो दिता। 
देवोऽसौ विरतप्रपञचरचनाकड्लोळकोलाइळः .. 
साक्षात्साद्षितया मनस्यझिरातिवध्रातुशान्तो मम ॥२० 


अथ द्वितीयः स्तवक+$। 
प्रमायाः परतन्त्रत्चात्‌ सरगप्रलयसम्भवात्‌। 
तद्न्यस्मिन्नविञ्चासान्न  विधान्तरसम्भवः॥। 
वषा दिवद्भचोपाछिवृत्तिरोध घुप्तिचत्‌। 
उद्दमिद्वृद्चचिकवडणा मायावत्‌ समयाद्यः MRN 


सैस्कारविद्यादेः शाक्तः. स्वाध्यायकम णोः 
उपरा हासः सम्प्रदायस्य मीयताम्‌ NAN 


- कारं कारमले[किकाद्सुतमयं मायावशात्‌ सदरनः 
हारं हारमपीन्द्रजालमिव यः कुषेन जगत्‌ क्रीडति । 

निरवग्रइस्फुरदर्भिध्यानासुभाव भच 

| ळक शिंव प्रति नमन्‌ भूयासमन्तेष्वपि ॥४॥ 


अथ तृतीयः स्तवक! | 
योग्याइष्टिः कुतोऽयोग्ये प्रतिबन्धिः कुतस्तराम 
aAa बाध्यते AF काजुमानमनाश्रयम्‌ ॥१॥ 


` आ्यावत्त्याभाववत्ते विशेष्यता 
यामा झिका दि रिता ॥९॥ 
पलम्भसाम शशण्‌ज्ञादियोग्यता 


पलम्भोषरित मारित सानुपलम्भने ॥३॥ 

तु नो . . हेत्वसिदिरगोचरे | 

नान्यासामान्यतः सिद्विजातावपि तथैव सा ॥४॥ 
आगमादेः प्रमाणत्वे. बाधनावुनिषेधनम्‌। 
भासत्वे तु स्यादाश्रयासिद्धिरुद्धता डर 
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सन्देहो भावाभावविनिश्चयात्‌ | 
अरृश्विधिते हेतो प्रत्यक्षमपि gean ॥६॥ 
शहा चेदनुमाऽस्त्येव न चेच्छङ्का ततस्तराम्‌। _ 
व्याघाताचधिराइाङ्का .. तक्क . शशाङ्कावधिमंतः॥७॥। 
परंस्परक्रिरोघे. हि न प्रकारान्तरस्थितिः। 


-नेकताऽपि विरुद्धानामुक्तिमाञव्रिरो घतः ॥८॥ 


साधम्येसिच वेध्यं मानमेवं प्रसज्यते। 
अथापत्तिरसा_ व्यक्तमिति चेत्‌. रतं न किम्‌ ॥९।। 
सम्बन्धस्य परिच्छेदः संज्ञायाः संज्िना सह | 
प्रत्यक्षा देरसाध्यत्वादुपमानफलं विदुः ॥१०॥ 
साइश्यस्यानिमित्तत्वान्निमित्तस्याप्रतीतितः । 
समयो दुहः पूर्व शब्देनाउमयापि वा ॥११॥ 
्ंतान्वयादनाकांक्ष नः वाक्यं ह्यन्यदिच्छति 
पदाथान्वयवे घुय्यातदाक्षित्तन सङ्गतिः ॥१२॥ 
अनेकान्तः - परिच्छेदे सम्भनेः च न॑ निर्णयः। ` 
आकांक्षाः : सत्तया हेतुयाग्यासस्तिरवन्धना .॥१३॥ 
निणीतशक्तेचाक्याद्धि -प्रागेचाथस्थ . निणेये । 
व्यासिस्स्रतिविलम्बेन : लिङ्ग स्यैवानुघादिता ॥१४॥ 
व्यस्तपुंदूषणाशंकेः ` स्मारितन्चात्‌. पदेरमी 1 


अन्वितां इति निर्णीते वेदस्यापि न. तत्‌ कुतः ॥१५।६ 
`न ` अमाणमनासोक्तिंनाइधे `” कचिदासता t 


अदच्यदट्टे सर्वेशो न च. नित्यागमः क्षमः ॥१६॥ 
न चांसा कचिदेकान्तः सत्त्वस्यापि प्रचेदनांत्‌ | 
निरञ्जनावबोघाथी ` नं च सन्नपि तत्परः ॥१७६ 
हेत्वभावे फलाभाचांत्‌ प्रमाणेऽसति न प्रमा। 
तद्भावात्‌ भ्रवृत्तिन कमवा देऽप्यय विचिः ॥ १८। 

अनियम्यस्य ` नायुक्तिनोनियन्तोषपादकः। 
न मानयोर्वरोधोऽस्ति प्रसिद्धे SAAT समः ॥ १२ ॥ 
अषातकरणत्वाच्चः as भाववेशाच्च Sg का 

E E तसः,॥२० 

ग्रतियोगिनि - ` -सामथ्याइव्यपाराघ्यवघानतः । 
अक्षाश्चयत्वाद्दोषाणासिन्द्रियाणि बिकरूपनात्‌॥ २१ ॥ 
अधच्छेद्भद जे व्यावध्ना न्ये सिद्धसाघनात्‌। 


_>आप्त्यन्तरेडनवंस्थानाज्न ` चेडन्योऽपि डुधेट। ॥२२॥ 
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पर्यद्सदिभिशिमिरेवमामरेएदेः 


अथ चतुर्थ स्तबकः ..., FA 
अप्रातेरधिंकप्रतिरलक्षणमपूवदहक 7155 T { ˆ ~रः 
यथाथाऽचुभवो ` ::. . मानमनपेक्षतरयेष्यते , ॥१॥ 7 
स्चभावनियमाभावादुपकारो. हि. :“दुघेदशय कर 
सुघटत्वे5पि ` सत्यर्थेऽसति ` का गतिरन्यथा 

अनैकान्तादसिदेवा' च च 'लिङ्गमिह क्रिया) 21: 
सद्वैशिष्ट्यप्रकाररचान्षाध्यक्षानुभवोऽधिके ˆ  ॥३॥ > 
अर्येनेच' विशेषो हि निराकारतया धियाम्‌. ।. ?** 


क्रिययैव विशेषो ' हि. व्यवहारेषु कर्मणाम्‌ ४" >. 


'सितिः सम्यक्परिच्छित्तिस्तह्वत्ता चः प्रभादृता। ` ` 
तदयोगव्यवच्छेदः प्रामाण्यं गातमे मते a 
साक्षात्कारिणि नित्ययोगिंनि परद्वारांनपेक्षस्थितै | 
भूताथाउुभवे . निविष्टनिखिलप्रस्तांविवस्तुक्रमः । र.) 
लेशाइश्निमित्तदृश्िविगमप्रश्रष्ठशझातुषः .. हः YA 


संकोच्सेंषकलंकिभिः किमपरस्तन्मे प्रमाण | न Wa 


अथ aaa 


KA 


kira HRN; 


स्वातन्ये जडति; नाइए राक Ls, 
हेत्वंभावे roa 963 विशेषस्तु ANA NSi 
काय्येत्वाज्िरुपाधित्वमेचं ana 


डद्देश पव तात्पर्य: व्याख्या विश्वच्श+ः सन्नी 


yaaa ai “लोकवरत्ताउसारस्तः ॥६। | > 
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तज्ञज्ञान, AAAA विगिस्त तञ्ञापरोऽथ चा ॥७॥ 
| 


x 7 


..इन्यहानेरनिष्टातेरप्रदुत्तांवरोधतः | 
अखस्वात्‌ प्रत्ययत्यागात्‌ फतृधमा न सङ्करात्‌॥८॥ 


कृताकतंविभागेन कते रूपन्यवस्थया t 
यत्न एवं तिः) YA परस्मिन्‌ सेव भावना ॥९॥ 
भावनेक हि. यत्नात्मा सवाख्यातस्य गोचरः। 
तया .' विवरणधोव्यादाक्षेपाचुपपत्तितः ॥१०ण। 
झाकषेप्रलभ्ये संख्येये नाभ्रिधानस्य कल्पना । 
संख्येयमात्रलामे ` तु साकांक्षेण व्यचस्थिति ॥११॥ 
अतिप्रसज्ञान्न फल ag तत्त्वहानितः । 
wami कार्यज्च | ने क्रियाऽप्यमदत्तितः ॥१२॥ 


o झंसःवादमवृत्तरच नामिधाऽपि ` गरीयसी। 


बाधक व्य समानत्वात्‌ः परिशेषोऽपि gea: ॥१३॥ ; 

हेतुत्व.दडुमान(च्च' मध्यमादाे वियोगतः। | 

अन्यत्र . _ कळृप्तसामथ्याभिषेधानुपपत्तितः॥१४॥ 

विधिवेक्तुरभिीयः भवृत्त्यादा लिङादिभिः । . ` ` 

अभिघेयो 5चुमेया.... तु. कलुरिष्टाभ्युपायंता . ॥१५॥ 
«एवं च. वेदोऽयं परमेश्वरगोचरः | 


: `.  स्वार्थद्वारैव. तात्पर्ये तस्य स्वगादिवद्विधो ॥ १६॥ 


ami भविष्यामीत्यादी संख्या प्रवक्ठगा । 
समाख्याऽपि च. शाखानां नायप्रचचनाइत्ते ॥ १७॥ 
इत्येच -श्चतिनीतिसंछुवजलेभूयोमिसक्षा लिते । 

_ येषां नास्पदमादधासि हृदये तेशेलखाराइायाः _ 

: किन्तु अस्तुतविप्रतीपविधयो5प्युच्चेभैबच्चिन्तकाः 

काले कारुणिक ! त्वयैंच कृपया ते तारणीया नराश।१८॥ 


` - अस्माकन्तु निसगेखन्द्र | चिराच्चेतो निम्नं त्वयी- 
` त्यद्वाऽऽनन्द्निघ्रोतथापि ag नाचापि सम्दुप्यते। 


तन्नाथ ! त्वरितं विधेहि करुणां येन त्वदेकाग्रतां. . | 
याते चेतसि pa dl यास्याः पुनयातनाः 1१९ 
डा ओटे दक्षिणवामक्रा द्वा! 
प्रीतो5स्त्वनेन -पद्पीठसमपंणेन ॥ २० ॥ 
n इति कुसुमाञ्जलिकारिकाः ॥ 
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-'जो वस्तु जैसी है उसके विषय में वैसा ही यथाश अनुभव है । उस 
. अनुभव का कभी योग नहीं होता और कभी व्यबच्छेद नहीं होता 

किन्तु सदा एकरसं और नित्य वतेमान रद्दता है, इवेताइवतर उपनिषत्‌ ' 
श मेंकदा है किन्न ` SR 


'न तस्य कार्य करणं च विदयते 
न तत्समश्राभ्यधिकश्च इञ्यते _ 
परास्य शक्तिः विविधैव भूयते 
स्वाभात्रिकी ज्ञानबलक्रिया च ॥ 
aha परमेइचर न ते किसी का उपादान कारण है इसी लिये 


उस का कोई कार्य नहीं है और न ही उस.का कोई करण अथात्‌ | | 


इन्द्रिय है इसी लिये वह शरीर धारी भी नहीं दै, परमेश्वर के समान 
घ्यापक भी कोई नहीं हे और शक्तिमान भी नहीं है । जब इश्वर के . 


समान नहीं है ते उस से अधिक कान दगा ! ईश्वर से किसी गुणमें _ 
_ कोईअधिक भी दिखाई. नहीं देता । इसी लिये उसकी शक्तियों का 


पार नहीं पाया जा सकता, श्रुतियों में सचेत्र यही कहा गया हे कि उसं 
में विविध प्रकार की अनन्त शक्तियें हें, और मदान आइचये ते! यदद 


है कि उसमें शान बल तथा क्रिया सब कुछ स्वाभाविक हैं. अथात्‌ उस _ 


के अपने हैं आर सदा से साथ चले आ रहते. हैं। 
: अतः ऐसे. परमेइवर कों और परमेश्वर के ज्ञान को अप्रमाण 


_ नहीं कहा जा सकता उस की सत्ता को अवश्य स्वीकार _ 
` करनाचाहिये। `. Cg 
` शंका--हम कहते हैं हैशवर विषयक ज्ञान, यथाथ शान नहीं है. 


किन्तु रज्जुसपै के समान आन्ति मात्र है। जैसे सायंकाळ के समय 


प्रतीत होती है. भर. 
किसी स्थान पर पडी हुईं रज्जु सपोकार सी प्रतीत होती है. 
चास्तच में देखा जाचे तो वहां सपे की गंध भी नहीं होती इसी भकार | 
'आप को जगत्‌ के विचित्र कायी को देखकर ईश्वर की भान्ति हो रही 


है और जैसे श्रान्त व्यक्ति -ज्ञान्ति काळमें रस्सी को सपे समझ करः 


ओर विवास करता है वैसे ही आप लोग .अपने आपको | | 
; आस्तिक Ar इइचर विश्वासी, समझे बैठे षद परन्तु वास्तव में 


आन्ति ` के जाळ में फंसे दैँ। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyala ya Collection. 
ts आ Wa AA AA 725 पट 


| नर, मर 


CT 
a 


SHS, 


1857 24% ९०० 
५20 r Msi अं: 


Digitized by Arya Samaj Fondan JELA and eGangotri 


उत्तर---इंइवर विषयक ज्ञान कों अंथवा विश्वास को रघ्लु 


- सर्पवत्‌ भ्रान्ति शान नहीं कहा जा सकता क्योंकि भ्रान्ति ज्ञान में 


जिस की भ्रान्ति हाती है बह सर्प आदि पदार्थ संसार में अवश्य 


विद्यमान होते हैं यदि सर्पेकी वास्तविक सत्ता न होती तो! रस्सी को देख ° 


3? 23 


कर किसी को सर्प की भ्रान्ति भी न होती । यदि चान्दी की वास्त- , 


विक सत्ता न होती तो सांप को देखकर चान्दी की भ्रान्ति भी नहीं' 
होती, इससे सिद्ध हुआ कि जैसे संप और चान्दी की वास्तविक सत्ता 
संसार में कहीं न कहीं दै: चेसे: ही :इश्‍वर की भी सत्ता कहीं न कही 


अवध्य है। टू 


O अतः इंइवर की सत्ता का प्रतिषेध करने तथा ईशदरविषयक 
शान को आन्ति ज्ञान सिद्ध करने के लिये रञ्ञुसर्प ओर झु क्तरजत का 
दृष्टान्त ठीक नहीं हे अतएव अपने पक्ष का साधन न होने से 
इष्टान्ताभास भी है । इन दृष्टान्ताभासा और हेत्वाभासो क आश्रय 
छोडकर सच्चे ज्ञान का आलम्वन करना चाहिये जिस से जगत्‌ पिता 
परमात्मा की शरणमें. पडुंचं कर, सब प्रकार के अज्ञानान्धकार से" 
छुटकारा RS और परम कल्याण की प्रासिं हों। 
` ` साक्षात्रारिणि नित्ययोगिनि ua ` ` 
भूतायाजुभवे निविष्टनिखिर.स्ताबिवस्तुक्रमः । ˆ 
7 कं निरमित्तदु ष्रिविगममभ्रष्ट शका तुषः 
भन्मेषकर्छकिभिः . किमपरे तन्मे प्रमाणं शिवः दा 


a A, शकोन्मेष ~ Ne Ye जा 
शद्वाय--अपः ञ्चकोन्मेष कलंकिमिः -तुच्छ शंकाओं के 


कलंको से, किमू--क्या भय छै, में सिवः तत्‌ ममाणम्‌-मेर Rk 


तो चड कल्याण स्वरूप इंइवर ही परम प्रमाण है । E 
ष्टरि he पर ही परम प्रम जो am: 
निमित्त दुष्टि TAE शका तुष:--अज्ञान और दोषों से सरथा 
रहित दें तथा जिस में ,शंकाके तुच्छ तकी का प्रवेश तक असम्भव 
हैं भार जिस के, साक्षात्कारिणि-साक्षात्कारी, नित्ययोगिनि--सदा 


एक रख {वथा नित्य, परद्वारानपेक्स्थिती--इन्द्रियों की अपेक्षा से. 


अवीन्दिय तथा भूतायांचुभवे--प्रत्येक पदार्थ के यथार्थे ज्ञान सें... . 


Q 
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उनेविष्ट निखिल प्रस्ताविधस्तुक्रमः--सर्मरत बह za 
, कार्यक्रम निश्चित है। | णशा च पवा का. 
च्याख्या-इकवर के ज्ञान पर भर उस के आरमाण्य पर कोई 
भी आक्षेप नहीं किया जा सकता क्योंकि वह ज्ञान ,नित्य र 
'निर्दाष है, उस में सभी पदाथा के साथ सदा से सम्बन्ध चला आँ. ` 
रहा है । यह इंइवर के नाम का ही प्रताप है जिससे संसार के पत्ये 
विभाग में कठोर नियमों का शासन स्थापित है ओर उन नियमों के ( 


">: 
< 2 ड y = tan 


उल्लंघन करने का सूर्य आदि अवलू.देवों में भी सामथ्यं नही.हे. । 
इश्वर का कान विसी इन्द्रिय से जन्य भी नहीं है क्योंकि ईइवर . 
सवेञ्यापक है और सवे व्यापक को शरीर रहित होने सेंइन्द्रियो की. 
जावश्यकता भी नहीं है, जितने दोष हैं वे सभी इन्द्रियजन्यः+शान 
यर ही लागू होते हें--अतीन्द्रिय शरन पर नहीं । Sy 
fa अज्ञन और अन्धकार का लेश नहीं हैं EA 
वेद में कहा हैं--आदित्यवर्ण तमसः परस्तात्‌-अथीत्‌ इइवर आदित्य: 7 
के समान प्रकाश से भरपूर है, जैसे सूर्थमें अन्धकार कां लेश नहीं. है . 
चैसे ही ईइवर में अज्ञान का लेश भी नहीं है। | * उन 
वैदिक इइवर में आर उसके वैदिक ज्ञान में तथा इश्वर विषयक : 
विश्वास में शंका का लेश भी नहीं हो सकता हैं पर्योकि चह ज्ञानं ` 
` निङष्ड हे--उस में किसी दोष की सम्भावना ही नहीं है। र 
इेछचर के विषय में आरितकों आर नार्तिको की से ओर जो . 
शकायें उपस्थित की जारी हैं उन में मी कोई सामर्थ्ये नहीं हैं और 
न ही उनके बल पर वैदिक ईशवरवाद को घमकाया जा सकता हैं, 
परमेश्‍वर तो सकल संसार का कल्याण करनेवाला है-उस का 
किसी देश किसी जाति ओर किसी सम्प्रदाय अथवा किसी मतमता- 

* न्तर के साथ पक्षपात या दवेषभाव नहीं दे. अत एव सब प्रकार के 
कळंकों से दूर तथा संसार के रचयिता परमेश्‍वर की पवित्र शरणमें . - 
जाना चाहिये । के न 

२” चह ईदवर अपने विषय में और संसार के विषय में तथा संसार | 
के प्रत्येक नियम के विषय में प्रबळ प्रमाण है आर स्वतः प्रमाण है। 

A Rra feac पर दोषों ही बैछाड हो सकती है?। और शरीरधारी 
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a ( १४८): । ; 
हाने तथा जन्ममरण के प्रवाद में AA की . कलंकित कल्पना 
लगाई जाती हैं-ऐसे असमय एकदेशी जार अल्पक्ष कल्पित इेश्वर 


O के साथ हम वेदाउुयायिओं का कोई सम्बन्ध नहीं दे । हम उस को 
o इदवर नहीं मानते हैं । 


चतुर्थ स्तवक का संक्षित . 


(१) अग्रहीताथ ग्राहि होना-यह प्रमा का लक्षण नहीं हैं क्योंकि - ` 
_ इस में अव्याप्ति और अतिव्याप्ति दो दोष . पाये जातें हैं। 


, (२) प्रमा का सच्चा और निदुए लक्षण देन्यथाथ ज्ञान वह शान 
प्रमा कहळा सकता हैं जिसमें न तो.क्रोहे आन्ति हो और न ही किसी 
अन्य अनुभव की वलवती अपेक्षा हो। :.' .. :.. ` 

(३) क्षान या जानने के द्वारा किसी घट आंदि ज्ञेय पदारथ में 


कोई विशेषता तथा उपकार उत्पन्न नहीं होता जैसा क्रि कारने व्यदि . 
` &किसी क्रिया से काष्ठादि में उत्पन्न होता है। -«. .- ., * | 
` . (४) जिस समय घट आदि-पदाथे चतेमान होते हैं -उस समय 


ज्ञान के साथ उन का सम्बन्ध होने से क्षाता.उत्पन्न होता दै 'पंरन्तु 
भूत और भविष्यत्‌ काल फे पदाथा के वरतेमान न होने सेः कोई नया 
WA उत्पन्न नहीं होता । छर ` EE 
(७) क्रिया को हेतु मानकर “जानने ' को क्रिया कंहना और 
क्रिया का कमे पर कुछ परिणाम मानना ठीक नही हैं क्यों कि क्रियां 


को इेलुं मानने से अनेक्रान्त जार असिद्धि के ही भयानक दोष उपः | 


स्थित होते हैं । 


(६) जानने से धटादि में तो कुछ भी परिणाम या विशेषता | 


उत्पन्न नहीं होती और न ही प्रत्यक्ष से कुछ विशेषता के हो जाने का 
पता ही लगता हैं, इतना अवश्य है कि जानने वाळे के ज्ञान में एक 


विशेषण की विशेषता अवड्य हो जाती है। न 
(७) पदाथा में जिस प्रकार किसी क्रिया से विशेषता हो जाती 


(हे पदाथा में वेसी कोई विशेषता, “जानने ' से उत्पन्न नहीं हाती । 


(८) सम्यक्‌ अथात्‌ यथाथे ज्ञान का नाम ही ' प्रमा! है और उस 


` ज्ञान से सम्पन्न होना ही प्रमाता होना है । परमेश्वर .में वह जान 


3 
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खदा से सदा तक रहता है। गोतम ऋषि के विचार से इश्वर झानका 
»,  षमाण्यइसोल्यिहैं1..... . . - ; 


(९) इंइवर का शान. नित्य है, यथाथे है, ' साक्षात्कार हैं आर 

. सकल संसार के पदाथा का है 1 इसके सांकही वह इन्द्रियजन्य भी 
:*जहीं है । देसा निदेष्ट आर अनूपम शान: ईइदर के अतिरिक्त और 
'किसी के पास है भी नहीं ।. seai 
११०) ईइवर के शान में सकल संसार एक खुददढ a में चंघा _ 


हुआं, गति कर रहा है। | NR 
(११) चे और होंगे जो शरीरधारी आर पकदेशी होते. हुए भी 
Jan नामसे-पुकारे जाकर अनेक प्रकार फी राकाओं से कलंकित किये 
जाते हैं। हमारा वेद रस्मत इश्वर तो सबेव्यापक सर्चेश् और सर्व- 
शक्तिमान निराकार है-उसंपूर कई केक नहीं लगाया जा सकता, 
° उस के स्पशे करने से पहिले ही'रॉकाओं का कचूमर निकल जाता द्दै 
और शंका करने वालों का अभिमानऱ्चूरद्या-जाता है। .. .- 
" (१२) ईर सकळ संसार का कल्यांण ति है अतः चह सव का 


araa हे! या र 5 ner) 
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J -. - - अथ पंचमः स्तवकः 

' जास्तिक कहता है कि परलोक का साधन अदष्ट को स्वी 

| 'कर लिया और उस के साधक यागादि पुण्य कमी को भी अनेक 
ततथा यद्द भी मान लिया कि ईश्‍वर की सत्ता का प्रतिबंध करने चाला 
` कोई बाधक प्रमाण नहीं आर यह भी मान लिया कि ईश्‍वर विषयक 
6 ज्ञान यथाथ ज्ञान है-रज्जुंसपंवत्‌ भ्रान्तिमात्र नहीं हे तथापि इतने मात्र 
से ईश्वर की सत्ता को स्वीकार नहीं किया जा सकता, इंइवर की 
सत्ता को तो तभी स्वीकार किया जा सकता है. जव वह प्रवल 
प्रमाणों जार युक्तितकेसेसिद्धकियाजाबे. . 


__ यही नहीं, नास्तिक तो प्रायः यहां तक कह दिया करते हैं 
` इश्वर की सिद्धि में कोई :भी प्रबल की नहीं है पर 
_ नास्तिकों को कोई प्रवल प्रमाण यदि दिखाई नहीं देता तो इस सें 
प्रमाण का क्या दोष हैं ? अंधेको यदि सूये दिखाई नहीं देता तो इसमें 
सूये का क्या दोष है! अंधा कहता. रहे रामने कुछ नहीं है परन्तु 
ह र की दीवार अंधे का सिर तोडने की शक्ति रखती है। निठक्त 


“नेष स्थाणोरपराधः. यदेनमन्धो न प्यति” अथीतु यदि 


राघ नहीं है यह तो अंधे का ही अपराध है। ू 


o लीजिये, अब इम वे प्रमाण जै 
è | वर की संत्ता सिद्ध दोती ka E ia T reati 


` R: पदात्‌ प्रत्ययतः शते ¦ । 

 _चाक्यात्‌ संख्याविशेषात्व साध्यो विश्वविदव्ययः.।॥ १ 

; KI शला +--कार्य, आयोजन और धृति ` 
से, पदाव्‌-पद से, मत्ययतः_प्रत्ययसे y से; 


स्ववित्‌ गा अव्यय$-अविनाशी ईइबर, साध्यः-सिद्ध किया 
सकता है । A 


g y= 
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अंधा सामने के स्थाणु को नहीं देख सकता तो यह स्थाणु का अपः 


J 


o 


“वाक्य से, संख्याविशेषात्‌ च-- जार संख्याविशेषसे,  . 


HH FEY 


AN 
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आयोजन आदि उपयुक्त हेतुओं से यद सिद्ध 


डो?) जगत्‌ एक कार्य है अतः इसका कोई कवी | 
. चाहिये। वेद में यत्र त्र इस युक्ति का महत्व वर्णन रर च 


यश्चापश्चन्द्रा बृहतीः जजान 
` - कस्म देवाय हविषा विधेम ॥ ऋ. १०-१२-९ r 
अथात्‌ वह परमेइवर इम को न मारे-जिसमे को उत्पन्न 
किया है | जिस सत्यधमा अटल नियमों वाले ने र से भरपूर' 
दूयुलोक को उत्पन्न किया है, ओर जिसने छोडे २ चमकने वाळे अणुओं 
के मददान्‌ पुञ्ज आकाशगंगा कों उत्पन्न किया है। हम उस कल्याण- 
कारी जगत्‌ कता परमेश्वर की अद्वाभक्ति से उपासना करें | 
इस मंत्र में कहा गया है कि-- 
(१) पृथिवी एक कार्य है उस को बनाने वाला परमेदवर È । 
(२) दूयुळोक के तारे भी कार्य हैं उन की उत्पत्ति करनेवाला 
परमेइवर È । । ; 
` (३) सूक्ष्म अणु जैसे छोटे दिखाई देनेवाळे सुदरवर्ती तारों का 
समूह---आकारागंगा भी एक कार्य है और उस का रचनेवाला भी 


` 


परमेश्‍वर है 1 ः कक र | 

(४) परमेश्वर परम कल्याणकारी है अथात्‌ ईश्वरने सम्पूर्ण 
५० जगत्‌ को जीवों के कल्याण के लिये रचा है! | च 
#7 , (५) हमारा कतेव्य है कि हम उस परमेइवर पर अटूट अद्धा रख | 
“० और पवित्र भाव से निरन्तर स उकी भक्ति करें। paa 
YA हे ; ; SHA 
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पर विशेष दिवार करने से पहिले एक आर मन्त्रपर भ्यान ` ` 
दना स है, जिसमें कार्यत्व हेतु से KIA का अनुमान करने.के 
` लिये विशेष सामग्री का वगैन किया गया है । मन्त्र यह शि 


` ॐ विश्वतश्‍चक्षुरुत UA विखतो बाहुरुत विश्वतस्पात्‌ |; 
सं बाहुम्यां अमति सं पतेः द्यावाभूमी जनयन देव एकः ॥ 
ga ; NT AI 5 ९१ F १ ०-८१-३ 


| अग्रात्‌ परमेश्वर; विश्वतश्चक्षः-सब दिशाओं aa क! 
ज्ञानेन सर्वेक्ष हे । उत बिदवतोमुख*-और सभी phi $ 
बर्तमान प्राणियों के प्रेरणा देनेवाळा सवेनियन्ता सवान्तयामी हैं इ 
विदववतो बाहुः-औरए वह सभी दिरेसं मों के कमा का अध्यक्ष E । इक 

_ विद्ववतस्पात-जार शवेशक्तिमान है । एकः देवः चह परमेइवर अपने 
आपमें परिपूर्ण हैं. । बढ स्वरू कि एक दें झर अकेला ही e 

_ जगत्‌ का संचालन्न करता हे. क्‍योंकि, वह देव अत्त सुचक विचा 
शक्तियों का एकमात्र स्वामी हे यायात से AT 


; क डफ 
कम करता हैं तो; :बाईभ्याभ--अंषेनी दो मदान न्यो ( ज्ञान भर 


` प्रयत्न) के दास संघमतिं--घोर संघंषे करता E अंथीतू जैसी रचना: 


ओर घकेळ देता दे. .. , ३. “+ 
. _ इस मंत्र.में.कह्दा गया; क्ि-7र' ` 


a 


( परमेश्वर सवेज्ञ, सर्वेव्यापक; सर्व शक्तिमान, और कमाध्यव्छ 


तथा फल प्रदाता दै] `| ¦ ¦, ¦ ` `. 5 

_ (२) परमेश्वरे यरोक के नक्षत्रों आर तारों को तथा इस 
पृथिवी लोक को उत्पन्न किया दे। . A 

` (३) सकळ जगत्‌कों उत्पन्न करने से पदिळे, A bi Eo 
_ ज्ञान से निर्माणं किया कि किस लोक को तथा उस लोक फे पः वट व्य 
को कैसा आर किस प्रकार का बनाना चाहिये।  .  _ रि 
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(४) इस के साथ ही परमेश्वरने यह भी निश्चय किया कि किस 
_ खोक आर उस लोक के पदार्थों को कितने तथा किस प्रकार के प्रयत्न से 
_ चनाना चाहिये। ` rN क हाती | 
० (५) यह सब निधारित करके परमेदवरने जगतूके उपादान कारण | 
स्वरूप प्रकृति अथात्‌ परमाणु पुञ्जं को विरोषं गति दे कर रचना का _ 
चंतेमान रूप प्रदान करने के लिये संघषे के अथाहं सागर की ओर | 
ats दिया। _ MRR, ( 
|... मन्त्रके गम्भीर भावों पर बिचार करने से यह सिद्ध दिता हें कि ' 
पृथिवी भार चुलोक की रचना हुई हैं आर ये भी घटादि कार्या के _ 
समान किसी रचयिता के द्वारा रचे गये हैं। जैसे. घटादि सवा कायी . 
की उत्पत्ति सृत्तिका अ hes कारण अथात्‌ त साल > 
` “कारण Material Cause से [र वद. कारण yi en 
„ कभी स्वयम्‌ काये नहीं बनता, वैसे ही एथिवी. आदि 'लोक छोकान्तर 
कूप काया की उत्पत्ति भी किसी उपादान या .समवायी. कारण से | 
हुई है, वेद के शब्दों में बह कारण 'पतत्र' अथात्‌ परमाण समूह दै। 


° उपादान या समवायी कारण का लक्षण ही यह है कि जों काये 
की उत्पत्ति से पहिले वतमान हो भार. साथ ही काये में रदद कर 
अपने स्वरूपका त्याग न करे, का सुत्तिका के कार्यो लि 
| उपादान समवायी है क्योंकि घडे बननें से पहिले थी और se 
चनाने के लिये उसकी परमावश्यकता थी) “मिट्टी, घडे के घतेमान . 
काल में मिटटी केःरूप में बराबर वर्तमान रहती है, घडा इट फूट कर. 
नष्ट हो जावे: तो भी मिट्टी बनी रहेगी; पीतल के बतेनों में पीतछ _ 
__.. ज्ञार काष्ठके मेज: कुरसी आदि पदाथा में काष्ठ ही समवायी रज 
£ _ ` है तथा कागज के बने पत्र, लिफाफा आर पुस्तक आदि का समवायी . 
`: उपादान कागज ही है। इसी प्रकार जगत्‌ के पदाथा का समवायी के 
` कारण परमाणु संमूद है परमाण पुन्ज से ही पूथिवी आदि बने bi 
~ ` र परमाणु पुञ्ज के रूप में ही वतमान हैं, जिस प्रकार खुत्तका 
को त्याग कर घटादि सत्तिका के कार्या का तथा काष्ठ को त्याग करें . 
WA र्रसी मेज आदि कायी का अस्तित्व सिद्ध नहीं होता किन्तु 
जल कुरती मेज आदि काष्ठ के काया का अस्तित्व s 
o ` उत्त की स्थिति से सुत्तिका आर काष्ठ का अस्तित्व मानना पडता है 


चसे ही ` 'पुड्जको न मान कर प्रथिवी आदि कायी का सस्ति 


c 
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सिद्ध नहीं होता किन्तु पृथिवी आदि की स्थिति से परमाणु पुन्ज का 
समंवायी कारण के रूप में अस्तित्व स्वीकार करना पडता है । 
पृथिवी आदि के कार्य होने-का पहिला हेतु यह है कि इन के 

अन्द्र इनका समवायी परमाणु पुञ्ज निरन्तर विद्यमान है और यह 
 च्यासि अथात्‌ व्यापक नियमं है कि जिस पदार्थ में जो पदार्थे समवाय 
| सम्बन्ध से निरत्तर विद्यमान होता दै बह अवश्यमेव उसका काये 

_ होता है, जैसे घटादि में सत्तिका भार भूषणों में सोना अथवा चान्री 
__ बराबर विद्यमान रहते हें-घडा आदि कहीं चले जावें सत्तिका कारण 
रूप में बराबर साथ जायेगी, भूषण कहीं चळे जाबेंसोना चान्दी 
कारणरूप में उनके साथ बरावर जावेंगे। ऐसे ही पार्थिष पदार्थ जार 
पृथिवी आदि कहीं पर हों किसी भी परिस्थिति में क्‍यों न हों परमाणु 
पुञ्ज उनके कारणरूपमें बरावर उनके अन्दर विद्यमान रहेंगे-पेसा 
. कभी नहीं हो सकता कि एथिवी गर पार्थिव पदार्थ तो हों और 
उनके परमाणु न हों, यही RA आदिका कार्यत्व हे अथात उनके o 
. कार्य होनेकाप्रबळ प्रमाण है। इसी लिये कार्य का लक्षण किया गया 

' है-सावयवत्वमा . ` Re 


| कः यदि कहा जावे कि कारण रूपसे समवायी पहिले भी था 
और कार्यमें भी निरन्तर बिद्यमान रहता है तो फिर कार्यस्य क्या दुआ? 
` तो सुनिये, कारण और कार्ये में महान्‌ अन्तर यह हें कि समवायी 
कारण को लेकर जब कोई निश्चित रूप दे दिया जाता है तो चद ही * 
` _ कार्य बन जाता है, जैसे मृत्तिका को लेकर दण्डचक्र आदि की ` सहा- 
यता से कोई कुम्मार विशेष २ आकार प्रकारवाले घटादि पदार्थ 
. बनाता है, कुम्भार आदि निमित्त कारण कोई चेतन व्यक्ति जब मिट्टी 
. आदि कारण को लेकर अपने ज्ञान प्रयत्नके अनुसार मिट्टी को विशेष , 


_ गहे तो घडे की योग्यता नहीं रहती, उसके अन्द्र दूध, जळ अथवा . Wa 
._ आटा आदि कुछ रख नहीं सकते, काष्ठ यदि पिण्डाकार पडा रहे तो व्य 

O अल्मारी आर सन्दूक तथा पेटी का कार्य नहीं कर सकता, उसके 7A 
स्व. क 2 z = $ x ३ aN Ne 
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अल्दर कोई वस्तु नहीं रखी जा सकती , सोना यदि पिण्डाकार-.पडा ; 
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रहे तो उसमें भूषणों की उपयोगिता नहीं होती, सोनेकी डली को 


कान, नाक. गळे, और अंगुली आदिमें घारण नहीं किया जा सकता | 


अतः उपयोगितावाद की दृष्टि से यह सिद्ध हुआ कि घट और भूषण 


आदि कार्यी में अपने कारण से कुछ विशेषता भरं विचित्रता . 


अङ्जघ्य. होती है। रे 
न॑ फेचंल आकार प्रकार और उपयोगिता ही काये में अधिक 


होती है अपितु कार्ये का मूख्य भी कारण से अधिक होता है, यदि | 
खोन४ एक सै रुपया तोल्य है तो सोनेके भूषण एक से! पचीस रुपये | 


तोला के मल्य से मिलते हैं.। यह काये की विशेषता समचायी कारण 
छी विशेषता नहीं है किन्तु इसका कारण चेतन कता के कारण 


ही होती है। चेतन कता अपने ज्ञान और प्रयत्न से मिट्टी सोना _ 


आदि समवायी कारणों में विशषता भर देता है, यदि कुम्भार gT 


आदि चेतन कता अपने कला ज्ञान आर प्रयत्न का प्रयोग न करें तो - 


मिट्टी आदि में उपयोगिता की उत्पत्ति नहीं हो सकती; जगत्‌ में भी 


> 
कार्यत्व की विशेषतर पाई जाती है अतः इसका कारण आर . निमित्त . 


भी कोई चेतन कतो होना चाहिये; और चह है परमेश्‍वर। - | 
शंका-- सुनार कुम्मार आदि जितने कतो देखने सुनने में 


आते हैं बे सव शरीरथारी हैं इस से तो यह. सिद्ध दाता है कि जगत्‌ | 
` का कता ईश्वर शरीरधारी है। ” ; 


उत्तर-न बाधोऽस्योपजीच्यत्वात्‌ प्रतिबन्धो न दुवेछेः- 
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नन्द्य -उपजीच्यत्वात्‌-उपजीम्य दोने के. कारण, अस्य-- 


` कायेत्व हेतु-का चाधः न- वाघ नहीं हो सकता अथात्‌ इस हेतु को 


हेत्वामाल नहीं कह सकते-। इसलिये दुर्बठैः--अति देतो के 
ne के कारण उन के दारा, मातिबन्धः न-कवेत्वाइमान का 


सागावरोध नहीं किया जा सकता है । सिद्वयसिद्धधो-सिद्धि या 


करलेने पर प्रकृत पक्ष में,विरोध! न--किसी ._ 


लसि कर नहीं आता अथात्‌ कार्यत्व हेतु को विरुद्ध देत्वामास _ 
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यु भी नहीं कहा जा सकता । तथा आनेबन्धना --उपाधिरूप निवन्धन 

क्के नहोने से इस हेतु की, असिद्धि! न-- असिद्धि भी नहीं 
कही जा सकती अथात्‌ असिद्धि को दोष देकर आश्रयासिद्ध,, 
स्वरूपासिद्ध आर व्याप्यत्वासिद्ध हेत्वाभास भी नहीं कह सकते । 


व्याख्या--वही हेतु अपने पक्ष को सिद्व करने में समथ होता. 
| ह. जिस में कोई दोष न हे, हेतु के दोष भी अनेक होते हैं अत्येक 
/ दोष का. [उदाहरण सहित वणेन न्यायशास्त्र में भी भान्ति किया 
गया हें । यहाँ संकेतरूप से समयानुसार चणेन' किया जायगा जिस 
से आशय समझने में उलझन उत्पन्ननहो। | 
जो लोग कार्थत्व हेतु को सुनकर शारीर का प्रसंग उपस्थित 
करते हैं उन से पूछा जाना चाहिये कि उनका आशय झ्या हे? क्या 
.. दे यह सिद्ध करना चाहते हैं कि खुनांर आदि कता शारीरधारी हें 
अतः जगत्‌ का कता भी शरीरधारी होना चाहिये। यदि ऐसा कह कर 
. घे ईच्वर की सत्ता का प्रतिषेध करते हैं ते उनका हेतु आश्रयासिद्ध 
' हं क्योंकि जब इसवररूप पक्ष ही नहीं है तो उस के विषय में शारीर- 
_ « घारी होना या शरीर रहित होने का कोई अर्थ ही नहीं हैं । ; 
X यदि कहा जावे कि शरीरधारी न होने से faar जगत्‌ कता नहीं 
_ शह ते यह अनुमान भी ठीक नहीं क्योंकि इस में भी आअ्रयासिद्धि... `, 
दोष.विद्यमान है । जब इदवर ही नहीं हैं ता ' भशरीरित्वात्‌ ! यदद हेतु k 
. हीव्यथेहुआ। | m o 
'यदि कहा.जावे कि जैसे आप कहते हो कि कार्य रूप जगत्‌ का 
__ डदबर कता अघच्य हैं-हम भी यह मानते हैं. कि जगत्‌ का कता 
__ हवर है परन्तु वह शरीरी है। तो यह अपसिद्धान्त हे अथात्‌ अपने 
__ नास्तिक मत का आप ही खण्डन करना कहलायेगा तथा अपनी 
` प्रतिज्ञाका विरोध भी होगा-ये दोनों शास्त्राथ में पराजय के चिह्न हैं , 
. और इसी लिये निग्रह स्थान कहलाते हैं । क 
र यदि कहा जावे कि हमारा आशय यह दै. कि पृथिव्यादि कायं __ 
ही नहीं हैं क्‍योंकि वे शरीरधारी के. रचे हुए नहीं हे-क्षित्यादिकम्‌ , _ 
रे अकार्यम्‌ शरीराजन्यत्वात:-तो यह. अनुमान भी ठीक नहीं क्योकि 5 
._ यद देत बाधित हेत्वाभास हैः। इस का पत्यक्ष से वाध होतां है। : TN 
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कार्ये के सभी लक्षण पृथिवी आदि में पाये जाते है. और यह चात 


अत्यक्ष से सिद्ध है। यहि कोई अग्निको शीतळ सिद्ध करने के लिये” * 


अनुमान दे कि जो वतेमान होता है चह जलके समान शीतळ होताः 
हैं, अग्नि भी वतमान है अतः वह भी शीतल हैं. ते यह अनुमान: 
अग्नि को शीतळ सिद्ध करने में सवेथा असमर्थे है क्योंकि इसका हेतुः 


अत्यक्ष प्रमाण से बाधित है-प्रस्यक्ष प्रमाण से. अथात्‌ स्परी करने से. ... ... 


सिद्ध होता है कि अमन शीतल नही हैं किन्त गरम हे देखे ही प्रत्यक्ष |. 


से सिद्ध है कि पृथिवी आदि कार्ये हैं 'अतः अकार्यत्व हेतु प्रत्यक्षः 
चाधित होने से हेत्वाभास हैं और अपने पक्ष का साधक नहीं जर. : 
इसी लिये हमारे अनुमान का वाधक भी नहीं हैं. अपितु प्रकारान्तर . 
से साधक ही हैं। erg i ; 

यदि कहा जावे किःक्षित्यादिकम्‌ अकतेकम्‌. शरीराजन्यत्वात्‌ अथात्‌ : 
शृथिव्यादिका कोई रचनेवाला नहीं है क्योंकि वे शरीर से Sa 
के योग्य नहीं है! तो यह.भी नहीं कह सकते क्योंकि इस अनुमान - में” 
भरी"भयंकर दोष है । शारीरा जन्यत्व हेतु में शरीर का विशेषण व्यम” 


होने से व्याप्यत्वासिद्धि दोष है। यदि शरीर! विशेषण को त्याग कर 5 


अजुन्यत्वात्‌ कद्दो तो फिर स्वरूपसिद्धि से बच नहीं सकते। 

यदि कहा जावे कि आपके अनुमान की व्यात्तिका स्तम्भन करने : 
के लिये केवळ विपरीत व्यातिमात्र का 'प्रद्रीन करना ही हमारा : 
उद्देश्य है तो यह उद्योग भी बुद्धिमत्ता से रहित है कंयोंकि केवळ : 
Raa करना और व्यथे में तत्वज्ञानके मागे सें बाधा पहुंचाना.विद्धा-.. 
नका काये नही है। - र टे 3 i a 3 
; इन दुर्वल युक्तियों से 'कायेत्व' हेतु को हेत्वाभास नहीं ' 
कहा जाधव 1 आप जितना भी इस पर विचार करे यदद हेतू " 
उतना ही इशवर के कतृत्व का. साधक सिद्धहोगा। ` ` Ei 
[खा विचार “शरीर जन्यत्व ' पर भी कर लेना चाहिये, : 
दा ह कहता हें कि जो कता हाता हैं वह शरीरधारी , 
भी अवद्य होता है अतः यदि जगत्‌ का कतो ईश्वर है तो वह भी , 
डारीरघारी ही दोगा और यदि शरीरधारी ही मानना है A तो .वदद पकं 

इजी. परिच्छिन्न, अल्पश् ओर. जन्म मरण वाळा ही सिद्ध होगा 
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नहीं होता--यह व्यापक नियम है। अतः इतने बडे. महाण्ड को - 
कोई शरीरधारी अकेला या समस्त संसार के शरीर धारी मिल कर 
भी रच नहीं सकते। इस से भी यही परिणाम निकला कि जगत्‌ का 
"कोई कता नहीं । 
इसका उत्तर तो यह हैं. कि जगत्‌ का कता अवश्य हे आर चद 
ईैंद्वर है। हां यह बात सवेथा सत्य है कि शरीरघारी व्यक्ति जगत्‌ 


) की रचना नहीं कर सकता अतः ईश्वर शरीरधारी भी . नहीं है। रह 


गया कता हेनेके लिये.शरीरघारी होना' यद्द भी एक विचारणीय 
विषय है । हमारा कना है कि “कता दोने के लिये शरीरधारी” होता 


E> ` आवश्यक नहीं हैं किन्तु ज्ञान इच्छा और प्रयत्न का दोना ही आवश्यक 
. है। यदि कहा जाचे कि ऐसा कोई इषटान्त नहीं है जिस से सिद्ध 
द्यो कि विना शरीर के केवल ज्ञान इच्छा और प्रयत्न से ही ai 


उत्पन्न हो सकता हैं तो लीजिये हम आपको दशन्त भी दे देते हें. 


आप जब उठ कर चलने या देने लंगते हैं तो यह चलने और 


` दवाडनेकी किया टांगोमें होती है। विचार कीजिये; टांगोंको कान त 
ह हे। क्या आप अपनी टांगो को अपने हाथों से पकडकर हिलाते चळात 
2 और दौडाते हैं-१नहीं। तो क्या कोई दूसरा व्यक्ति अ.पकी टांगोंको अपने 


हाथों से पकड कर हिलाता हैं ! नहीं । फिर आपकी टांगों को;केन गति, 


; ___ देता हे? मानना होगा कि आप स्वयम्‌ ही अपनी टांगों को, हाथों को 


आखों कों जिह्वा को और शरीर के ४ग प्रत्यंग को गति देते हैं ओर गति 


दिते है तो बिना दों आदि की सहायता छेकर। अतः जैसे आपका 


आत्मा आपके शरीर को विना शारीरके अनेक प्रकार की गति देता 


4 . है वेसे ही परमेश्वर भी जगत्‌ के अणु अणु को गति देकर क्रिया 


 - शील करता है और जैसे आपका आत्मा हाथ पैर जिह्ला आदि अंगों 


; $ 


_ निकटं दने से जगत्‌ को गति देता है। . 


| 3 ` क्केअत्यन्त समीप होने से गति देने में समथे दोता है वैसे ही परमे- 
o शूवर भी जगत्‌ के अणु २ .के अन्दर व्यापक हाने अथात्‌ अत्यन्त 


3 खडी करके कोई उपाधि की जा सकती हैं और न ही कायेत्व हेतु | 
.. को दूषित सिद्ध किया जा सकता दै। सार * प 


~ 


< 


_ आपत्तियें उठाई जाती हैं चे सब तके नहीं किन्तु तकाभास होते हैं- . 
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तकाभासतयाञन्येषा maai _ 9 E 
अनुकूलस्तु तर्कोऽत्र कार्यलोपो बिभूषणम्‌॥३॥ 

शद्वार्थ--अन्येयाप्र-विरोधी तक के, तकाभासतया-तकाभाल | 
होने के कारण, तर्काथुद्धिः-तेके के प्रति तका का प्रतिघात, अदृषणम्‌ 
दूषण नहीं हैं। अत्र-र्‍यहां अथात्‌ कार्यत्व अनुमान से, AANT: 
यदि कता न हो तो काये की भी Fai नहीं हो सकती, अनुकूलः 
तर्कः-यह अनुकूल तर्क तो, विसषणम्‌-विरोष भूषण È अथात्‌ 
हमारे अनुमान का विशेष सहायक यि 
व्याज्या-कार्येत्व हेतु को लेकर पृथिव्यादि का ईश्वर कता 


ै--इस अनुमान का खण्डन करने के लिये नास्तिकों की ओर से जो - 


PS WONG LA UA NIT BoE 


å 


१. Í s 
74.९2 as SR 


देखने सुनने में तो तके प्रतीत होते हैं परन्तु छल जार कपट से - 
लिपटे होने के कारण वास्तव में वे तकाभास होते हैं। उनका 

उद्दैद केवळ दूसरे लोगों की आंखों में धूळ झोंकना और आस्तिकों को _ 
विचलित करना मात्र होता है। अन्यथा तक तो तत्वज्ञान के लिये शुद्ध 
भावना से कारेण की जिक्षासा करने के उद्देश्य से किया जाता है। . 

` नास्तिक कहता है यदि सकवैकंस्यात्‌ शरीर जन्यस्यातयदि | 

पृथिवी आदि किसी रचयिता से रचे गये होते तो अवश्य शरीर द्वारा 
ही रचे गये होंगे। (२) यदि बुद्धिमत्पूवकं स्यात्‌ अनित्य प्रयत्न जन्य . 
स्यात्‌-यदि पृथिवी आदि किसी वुद्धिमान्‌ कना द्वारा रचे गये होते 
तो अनित्य प्रयत्न से उत्पन्न हुए होंगे। 3 


दि नित्यकुति miaa Rena z aat | 
नित्य पर सज हुए होते तो ज्ञान'तथा इच्छा से उत्पन्न नहीं E द 
हुए होंगे इत्यादि। नास्तिक के इन प्रतितकी को इस लिये a लु. 
कहा जाना चाहिये कि इन में जो देतु विये गये हैं वे देतु नदी - 
किन्तु हेत्वाभासहै। त. ` R Rend E 

ua लिये जव यह कदा जाता i यदि क्षित्यादी .. 4 
सकतुकत्वं न स्यात्‌ तदि कार्यत्वं न स्यात-प्रथिवी आदि. यदि किसी. 
कती से रचे हुए नही हैं तो इनमें कार्यत्व भी नहीं होना चाहिये । प 
परन्तु कायैत्व तो है अथात्‌ इनके कायै होने का बाघ नहीं क्रियाजा : 


2 f E 5 j i 
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 सकता'। यह जो तकाशुद्धि जार अपने तरक के विरोधी प्रतितके पर 


3 


प्रतिघात करने के लिये प्रयुक्त की जाती है--यह- तकाभास नहीं 3 
'किन्तु दूषण न होकर भूषण स्वरूप है अथात्‌ हमारे कतूरच अनुमात 


की. पोषक तथा सहायक है | 


कार्यमात्र के लिये जैसे समचायो कारणों की आवश्यकता होती. 


) ` है चेसे ही-नहीं नहीं उससे भी कई शतशुण वढ कर कार्येमात्र के लिये 
कता अधात्‌ निमित्त कारण की आवश्यकता होती है क्योंकि लमचा' 


यी अथात्‌, उपादान कारण यदि लाख वषे तक भी. पडा रद्द TAA 
कार्य की उत्पत्ति कभी नहीं हा सकती | यदि कार्थ की उत्पा्त हाती 
है तो केवळ उस समय होती है डिस समय कोई चेतन कता अपने 


ज्ञान, इच्छा और प्रयत्न के द्वारा उपादान में हल चळ मचाता है । 
उस समय उपादान कारण में निमित्त कारण के संयोग से कई प्रकार 


की विशेषतायें आ जाती हैं और वह एक सामान्य पदार्थ से उठकर o- 


विशेष कला कृति के रूप में संसार के सामने आता हैं। यह बात न 
केवळ घट पर॑ आदि से लेकर अद्भुत और विचित्र विद्युत्‌ यन्त्रो तक _ 
में ही पाई जाती है अपितु वन प्रत समुद्र मेघमाला तथा चन्द्र È 
आदि में स्पष्ट दिखाई देती हैं। अतः प्रथिवी आदि कार्या को देख 
कर उनके रचयिता कता ईश्वर का अनुमान करना स्वाभाविक हैं ! 
इतनी वात अवचय है कि घटं पटादि कार्या का कर्ता. सामान्य वुद्धि” 


' चाला और सीमित शक्तिवाला दे आर अनन्त कलापूर्ण 'छंतिवाळे 


संसार का रचयिता. अनन्त शक्ति सम्पन्न, सर्वव्यापक और UT 
.परमेदवर है-जो अनन्त ज्ञानों का भण्डार है । 


` दूसरी युक्ति “आयोजन” ` 


अ „ सृष्टि पर दृष्टि डालने से प्रतीत हाता हैं कि इसकी रचना ऐसी ... 


घुद्धिमत्ता से की गई है कि इसके गुप्त रहस्यों का पता रूगाना भी 
कठिन हो रहा हैं 1 इस पर भी. जिन विद्वानों ने अपने जीवन लगा 
कर सृष्टि में हाने वाळे अदूसुत परिवतेनों का ऐतिद्वासिक क्रम खोज 
निकाला हैं और अनेक. प्रकार की विद्योओं का पता .लगाया हैं? 


_ उनक्रे अनुभवों, अन्वेषणां तथा विचारों को सामने रखकर प्रत्येक 


विवार शीळ व्यक्ति को सच्चे हृदय से ENR करना पडता rf 
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$ जगत्‌ का, आयोजन किसी विशेष प्रयोजन कों लेकर किया गया है 
, . और इस का नियम वद्ध संचाळन भी किसी. मदान बुद्धिमान का किया 


हुआ है, यदि कोई बुद्धिमान्‌ जगत्‌ का आयोजन'न करता तो निश्चय 
से यह जगत्‌ इतना सुन्दर, इतना नियमवद्ध तथा इतना महत्वशाली 
कदापि न होता,. जितना कि देखने में आता हैं। | - 

. देखिये, हिमालय के गमे में “घातु उपघातु वनाने का कारये हो 


w हे, कई स्थानों में पृथिवी के अन्द्र ही अन्दर मिट्टी के तेल के 


कूप तैयार हो, रहे हैं । कहीं सुवण और चान्दी तथा रत्नों के वनानेका 
काम चळ रहा है। कहीं सीमेण्ट का पत्थर वन रहा हैं । कहीं लोहा 
तैयार हो रहा है। कहीं वबा के लिये मेघमाला की रचना रची जा 


. _. रही है। कहीं नदियों में बाढ आ कर भूमि निमाण का कार्य हो रहा 


इ: । समुद्र के गर्भे में अनेक प्रकार की सृष्टि बस रही है जर मोती 
और मूंगा आदि की रचना रची जा रही है, ऊपर देखो तो तारागण 


, अपनी २ गति पर सतत घूम रहे हैं और अनादि काळ से प्रकाश करते 


चले आ रहे हैं । सूर्य का तेज और चन्द्रमा की चान्दनी अपनी 


_ विशेष प्रकारं की शोमा दिखाने में लगे हैं । किमधिकम्‌-जिधर 


देखा उधर ही अद्भुत आयोजन और विचित्र संयाजन दिखाई 


` देता है। 


` थे सब कमे ऐसे नहीं हें कि जिक मा महरा 
AJA ह पके । और न ही पेसे हैं कि विना किसी बुद्धिमान 


` की सहायता के अपने आप हो जावें । अतः हमें कहना पडता है कि. 


-. जगत्‌ के पदाथा का आयोजन, शरीरों का आयोजन; शरीर के अंगों 


का - आयेजन मर प्रत्येक आषधि वनस्पति. का आयेजन किसी 
अश्ैकिफ बुद्धिमान का निश्‍चित किया हुआ दै । व है कि 


` है अतः यह आयाजन भी बुद्धिमान कता का दी किया हुमा है । और 


बुद्धिमान, कतो, सवेक्ष सवेव्यापंक सर्वेदक्तिमान, परमेश्वर से ._ ज 
अतिरिक्त और कोई नहीं होखकता। | नका के i z 
` कल्पना कीजिये कि आप किसी राजमहळ की झांकी ले रहे हैं... 


उस मदल में अनेकों कमरे हैं । प्रत्येक कमरे में एथक २ सामान रखे. 
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EX. बहुमूल्य मल्य वस्त्रो से आच्छादित शय्या हैं | कहीं अनेक प्रकार 
; 2 च्याच कहीं स्वादिष्ट भोजन की सामग्री हे । कहा पुस्तक! 


> से भरी अब्मारियें दै। कहीं विजुळी के विविध प्रकार के दीपक जरू 


रहे हैं. जार कहीं आमोद प्रमोद की विच्चित्र खामग्रो रखी हुईं है ॥ 
चारों ओर सुगन्धी पुष्पों से ळदे पौधे लह लह्ा रहे है कहीं तयान 
ङे । कहीं उपवन हैं-इत्यादि (इस सव आयोजन कोः देखकर हमारे: 
` हृदय से ध्वनि निकलती है कि धन्य है उस शिल्पकार को जिसके 
` इस प्रासांद.कि रचना रची है आए इस महान आकष कः SATAA का 
आयोजन किया है । हमारें मन के अन्दर <वसमें भी यह विचार नहीं 


* आता कि यदद आयेजनपूर्ण राजमहल अपनी सामग्री के साथ अपने 
- आप ही वन गया होगा अथवा इस को बनाने वाला कोई 


` शिल्पी नहीं है 


| ५ 
. शुंका--कई लोग प्रझतिवाद (Materialism) का आश्य ' ले. 


, कर-कहा करते हैं क्रि प्रकृति के परमाणु परस्पर मिल कर HI, चन्द्रः 
- नक्षत्र आर पृथिवी आदि वन गये हैं । इन को. मति. देनेवाल! आर 
E आयेजन करने वाला कोई ईश्वर नहीं È? 


उत्तर---स्त्रातंत्रये जडता हानिः eE ृष्टधातकम Ù 

:- हेत्वभावे फलाभावः विशेषस्तु AIA N ४ ॥ 
| शब्दाथ--स्वातन्त्ये--प्रृति अथवा पसमाणुओंको यदि. स्वर्त 
मानो ता,'जढतां हानिः--ज्डता की दानि होगी अर्थात्‌ प्रकृति और 


-परमाणुओं को चेतन मानना होगा । अदष्टपू--अदषट संस्कार को 


यदि गति दाता मानो तो, इष्टघातकम्‌ न--वद्द इष्ट क्रिया का घातक 
: नहीं हो सकता, हेत्वभावे--कारण के न होने पर, फलाभावः 


कार्य भी नहीं हो सकता। विशेपः तु-विशेष ही, विशेषवानः- 
' विशेषवाळा होता है। 


व्यांस्या-प्रकृति में यदि स्वाभाविक गति शक्ति मानी जावे 


ji 
~ 
~ लॉ 


\ 


2 


.तो' वह' जड नहीं कही जा सकती अपितु चह चेतन माननी पडेगी - 


` क्योंकि स्वतन्त्रतापूर्वक गति चेतना में ही "देखी गई दै। जड पदाथ 


चरहे कितने भी वळशाली यन्त्र तक क्यों न हों उनमें विना किसी 
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`, चतन सचालक के अपने आप गति करने का सामर्थ्य कमी नहीं होता. 
१ यदि कहा जाचे क्ति अद्शों के कारण जड परमाणु और पदाथा 
में गति मान कर निवाह हो सकता है तो यह भी ठीक नहीं क्योंकि 
अदण भी चेतन के ही संस्कार होते हैं अतः चेन के विना अदष्ट भी 
'किसी को गति नहीं दे सकते। दूसरी चात यह है कि संसारभर 
„ के चेतन आत्माओं के प्रवळ पुरुषाथ से भी जगत्‌ के आयोजन 
आदि नहीं किये जा सकते क्योंकि लाखों अल्पज्ञों में भी एक सवेज्ञ 
. 'की शक्ति उत्पन्न नहीं हो सकती जैंसे लाख गधे एकत्रित हो जावें तो 
भी एक मनुष्य कृत मकान या मशीन नहीं वना सकते। 
जैसे उपादान कारण के विना कोई घट आदि पदाथ उत्पन्न नहीं 
वे सकते देसे ही निमित्त कारण चेतन कता के विना भी घट आदि 
कोंडे पदार्थ उत्पन्न नहीं हो शकते । अतः ईइवर फे विना परमाणुओं 
सें किसी प्रकार की क्रिया नहीं हो सकती--इस लिये इश्वर के विना . 
जगत्‌ की उत्पत्ति भी नहीं हो सकती ! 


० चात यह है कि सामान्य प्रकार के कार्यके लिये सामान्य प्रकार के. 
, चीकी आवश्यकता होती है और विशेष प्रकारके काये के लिये विशेष 
अकार के कते की आवच्यकता होती है। जितना सामान्य काये होगा 
उसका कती भी उतनाही साधारण बुद्धि आर सामान्यशक्ति वाळा होगा 
जार जितना विशाळ झर अद्भुत कोई काये होगा उसका कता भी _ 
चेला ही कुशाग्र वुद्धि तथा महान्‌ शिल्पी हागा। जगत्‌--एक महान्‌ 
ऋलापूणे,कति हैं अतः इस का बनानेचाला अल्पश्च चेतन कता नहीं $ 
ar सकता । अतः जगत्‌ की आयोजनापूणे विचित्र sf देखकर 
अनुमान दाता हैं कि इसका रचयिता कोई से, सर्वव्यापक और 
सर्वेशक्तिमान हैं वेद ने कहा हैं कि-- 


थेन चौरुग्रा पृथिवी च इडां येन स्वःस्तमित WA | 

यो अन्तरिक्ष रजसो विमानः कस्मै देवाय हविषा विधेम I 
| क. १०-१२१-५ 
जिस ने तेज से परिपूणे तारा मण्डल को अन्तरिक्ष में स्थापित 
जत कती लोकको खुद्द नियमों में वांध रखा है। जिसने 
जीवों के लिये विविध सुख की सामग्री यनाइ है । जो मोक्ष की. E 
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व्यवस्था करता है। और जो हृदयान्तरिक्ष में चञ्चळ गतिवाळे मन कों 
स्थापित करने वाला है । उस अद्भुत शाक्तिवाले देवाधिदेव परम- .' 


कल्याणकारी परमेइचर की हम अत्यन्त श्रद्धाभक्ति से उपासना करे। 
तीसरी युक्ति. “वति? 
पृथिवी आदि से ले कर ब्रह्माण्ड पर्यन्त सांरा सारमण्डल और 
शलोक का नक्षत्र समूह तथा आकादागंगाके तारे-इस खारे संसार 
को किसी बलवान चेतन ने प्रयत्नके द्वारा धारण किया हुआ हे ओर 
इनको गिर पडने तथा परस्पर उकराकर नएं भ्रष्ट होने से वचा 


w | 


` गुरुत्वे सति अपतनधर्मकस्वात्‌- इन में बोझ है परन्तु सूर्य 
चन्द्र आदि गिरते नहीं है, वियति बिहंगमशरीरवत्‌- आकाश में 
पक्षी का शरीर बोझवाला होने से गिरपडने के स्वभाव वाला है 


~ 


परन्तु वह. गिरता नहीं हें क्योंकि उसका आत्मा अपने शारीर के 
भ्रमण कराता और उडाता रहता है। तत्सँयुक्त द्रव्यवच्च--अथर्चा ... 


पक्षी अपनी चञ्चू में या पंजों में कोई चीज पकडे. हुए उडता है तो 

बह चीज भी नहीं रिरती। याद्‌ पक्षी उसको न पकडे अथवा एक्षी 

की चञ्चू से छूउ जावे तो वह नीचे गिर पडती है । i 
हमारी लम्बी चाड़ी विशाल प्रथिवी जर उससे १३ लाखगुणा 


बडा सूर्य आर सूये से भी शतशः गुणा वडे अगस्त्य तथा ज्येष्टा आदि, 
: तारे-ये सब भारी भारवाले लोक हें । इनका आज तक नियम पूर्वक 


चलते रहना आर अत्यन्त वेग के साथ गति करना और न गिरना . 


सिद्ध करता हैं कि इनको गिरने से बचाने चाला काई चेतन हैं और 
यह इन से भी महान्‌ तथा शक्तिमान है | 


हमारी प्रथिवी का आजतक का इतिद्दास,भी साक्षी देता है कि 


. एक अरब सत्तानवे करोड उनतीस लाख उनचास सद्दल्ल वर्ष दो चुके 


हैं, यह एथिवी अपनी विशाल गोद में अरबों मनुष्य, खरबों पशु, झर 
पद्मो कीट पतंग तथा संखों छोटे जीव और असंख्य वनस्पति आदि 
को धारण किये ६४ सहस्त्र मील प्रति घण्टे की गति से सुर्य की 
ओर परिक्रमण कर रही है, इस दो अरब वर्ष के लस्बे समय में परथिवी 


; की आजतक कभी चन्द्रमा, सूये या किसी अन्य धूमकेतु आदि ग्रह से 


Li 
wa 
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ग्क्कर नहीं रूगी । इस के विपरीत हमारे aa: इन्जीनिअरों और 
बुद्धिमान्‌ शिल्पी वर्ग द्वारा निर्मेत तथा संचालित रेलगाडी आदि. 
की टक्कर सदा सुनने आर देखने में आती रहती हैं । विचार 
कीजिये कि पृथिची आदि ठूनों को टक्कर से वचाने वाला आर सूर्य. 
ma आदि को शिरनेसे वचानेवाला कितना: महान्‌ वुद्धिमान आर 
सवेदोक्तिमान होगा .? 


उत्तरीयश्चव तथा दक्षिणो शव के सिद्धान्त को जान करतो . 
जार भी आश्चयं होता है कि ब्रह्माण्ड को किस प्रकार दो भागोंमें 
विभक्त करके संसार का संचालन किया जा रहा है । किमधिकम्‌- 


सज देखा उधर ही आकर्षण और जिधर देखा उधर ही नियमों का . 


जाल सा विछा दिखाई देता हे l इस सारे आकर्षण, धारण और 
नियमन पर भ्यान देने से प्रतीत होता है कि इस सुनियन्त्रित तथा 
सुखम्बद्ध ( Well Balanced ) संसार का कोई सवेज्ञ सबेदाक्तिमान और 
आरण कतो परमेश्वर अवदय है। . 
°”  झहार्ये याज्ञवल्क्य ने गार्गी देवी को शास्त्राथे के समय. वडे 
विश्वास और आग्रह के साथ कदा था कि--एतस्य वा अक्षरस्य 


भेज्ञासने गार्गि सूर्याचन्द्रमसों विध्वतों तिष्ठतः--हे गार्ग, इस सवे 
आक्तिमान अविनाशी परमेदवर के कठोर आर प्रवळ शासन के कारण , 


तथा अन्य ग्रहनक्षत्र.मण्डळ विशेष नियमों में वन्धे हुए गति . ` 
; xi Sa जार उसी ने इन को घारण किया हुआ है--नहीं तो ये 


कमी के चूर २ होकर नष्ट भ्रष्ट हो जाते कि ह A 

चोयी युक्ति पदात्‌ :. ` 5; 

आदि कारीगरों का वस्त्रादि निमाण कौशल, मजुष्यों का 

नाव, तथा शब्दों के! लिपि. बद्ध करना आर बालकों को _ 
सिखाना--ये सब बातें किसी स्वतन्त्र चेतन पुरुष दारा ही | 
ग्रचळित हो सकती हैं क्योंकि जो भी व्यवहार दोता हे वदद किसी न | 
किसी युरु से ही सीखा जाता है।जैसे किती सिद्ध दृस्तशिल्पी दारा | 
बनाई हुई वस्तुका निमाण सीखने के लिये उसके पास जाना आर ध्यान | 


अभ्यास पूर्वक 
i से पदाती जार व्यक्तियों के चैत्र, मैत्र, घट, पट आदि नाम 


सीखना आवश्यक होता है और बुद्ध लोगां के ` | 
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सीखना नाव उच्चारण, करना तंथा व्यवहार में लाने का ज्ञान प्राप्त 


करना आवद्यक. होता हैं और लेखन कला सीखने के लिये किसी 


जानकार उत्तम छेक से शिक्षा प्राप्त करना आर्श्यक दोता हैंचैसे ही 
भनुष्य को पदे ज्ञान तथा कला विज्ञान के लिये किसी चेतन शुरु की 
आवचयकता है वह शुरु परमेश्वर ही हो सकता है | 


प्रचन यह हैँ कि मनुष्य के पास भाषा कहां से आई ! ओर उसने : 


| ] भाषण कला तथा लेखन कला कहां से प्राप्ठ की! विकासवादी 
; - c aS 

`) ०८६००४६ कहते È कि भाषा आर लिपि आदि कला का -निनाण 

/ aga ने स्वयम्‌ किया है अथात्‌ मजुष्य को भाषा व्यबहार का ज्ञान 


स्वत एव हुआ है। परन्तु इसमें सत्यता ओर यथाथता का लेश भी 


नहीं हें विचार कीजिये-- 
` . मनुष्य में भाषा आर लिपि रचने की योग्यता तो दूर रही- 
. मनुष्य तों स्वभाव से वोलता और अपने पैरोंपर खडा होना भी नहीं 


ma कई स्थानोंपर भेडियों द्वारा उठाये गये बच्चों को दे खा. 
गया हे । चे अपने पैरोपर खडे भी नहीं हो सकते किन्तु सेडिये के “० _ 


; . समान चारों टांगां. से दाडते थे। भाषा . भी -उन की लैटिन या 


इग्लिश अथवा हिन्दी या मराठी नहीं थी किन्तु भेडिये के समान, 
ही शुसेते थे। बादशाह अकवर, दूसरे फ्रेडरिक तथा चोथे जेम्स ने 
_ अपने २ राज्य में मनुष्य की स्वाभाविक भाषा का पता लगाने के' 
' उद्योग किये। दुधमुहे वच्चा को ऐसे स्थानों में रखकर पाला गया 
. जहां उनके कानोंमें किसी प्रकार की भाषा का शब्द न पडने पावे। ' 
परिणाम यह निकला कि भारतीय वच्चा भारतीय भाषा से कोरा था 


आर यूरोपीय वच्चा यूरोपीय भाषा से सवेथा अनभिज्ञ था। दस 
चन्द्र वर्ष के बच्चे राजसमा में उपस्थित किये जाने पर जब कोई 
. भी भाषा न॑ बोळ सके. तो जनता को भी महान आश्चयं gA 


हांचे चूं चूं या क कूं ही करते थे-यही एक मात्र उनकी भाषा थी ।. 
इसका कारण था इन शब्दोंका उनके कानों में पडना । दूध पिलाने . 
चाले या भोजन खिलाने वाळे जब किंवाड खोलकर उनके पास. 


ज्ञाते तो किवाडा के खुलने से ही ककं याच्‌ चूं के शब्द 


र निकला करते थे । और नियम यद है कि जो शब्द कान में पंडता छै. 
| वही जिला से निकलता है! जो छता है वंदी बोळा जाता दे | यदि, 
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aga की कोई भाषा स्वाभाविक होती तो इन राजकीय परीक्षणां से 
aa प्रकट होती । परन्छु नहीं हुई आर न' ही कभी प्रकट होकर 
सिद्ध हा सकती है । तव प्रश्‍न यह हैं कि मनुष्य का भाषा का व्यवद्दार 
किसने सिखाया ? 

भारतीय तत्व दूरियां ने मनुष्य के स्वभाव का गम्भीर अध्ययन 
करने के पश्चात्‌ यह ही निणेय किया हैं कि सृष्टि के आदि में जब 
परमेश्‍वर ने आदि पुरुषों को उत्पन्न किया तो साथ ही उनके भाषा 
भी'दी।'उस भाषा को व्यवहार में ला कर मजुप्य समाज के कारये 


- सुचारू रूप से. चळने लगे”! तब से मनुष्य मनुष्य के! भाषा और 


लेखन आदि अन्य व्यवहार सिखाता आ रहा है आर मजुष्य का 
चच्चा अपने माता पिता अथवा संरक्षक शुरुजनों से भाषा T आ आदि 
व्यवहार सीखता चला जा रहा है । प्रसिद्ध मनोवैज्ञानिक योगीराज 
yA “० पतञ्जाठिने योग द्शन में अपमा महत्वपूर्ण निर्णय देते हुए हक दि 

स. पूरेपामपि युरुः कालेनानवच्छेदात्‌--आदि पुरुषों को सवे प्रका 
रका ज्ञान दाता परमशुरू परमेश्‍वर ही है । यदि आदि सृष्टि में आदि 


“पुरुषों का परमेइवर ज्ञान न देता तो आज का मलुष्य समाज भी भाषा _ 


आदि व्यवहार से सर्वया अनभिश् रद्द जाता। दूसरी वात यह हे कि 


` मनुष्य में स्वयम्‌ भाषादि ज्ञान और लेखनादि विविध कलाओं के | 
आविष्कार की स्वाभाविक शक्ति होती तो किसी भी व्यक्ति को किसी : 
कला फो सीखने के लिये किसी विशेषज्ञ गुरु की शरण में जाना न 

` पड़ता- उसके पास शिष्य बन कर शिक्षा प्राप्त किये विना ही सीख ; 

` ता । परन्तु ऐसा नहीं हैं और विना, सिखाये किसी कळा का _ 


: सीखना सवेथा असम्भव È | ` | z z 
. अतः अनादि अनन्त और ai परमेइवरने ही आदि पुरुषा 


हैं- प 


बिशाद adta किया गया है। इस मन्त्रके सब्द ध्यान देने के योग्य हैं- 


` य॒क्षेन वाचः पदवीय मायन्‌ ` 
तामन्व विन्दन्‌ ऋषिं प्रविष्टाम्‌ | ऋ 


a 
hE 
५ 


; को भाषा आदि का व्यवद्दार ज्ञान दिया; वेद में .भी इस तथ्य र 
2 


- उस यज्ञ स्वरूप कल्याण कारी परमेश्वर ने वाणी के पद व्यवद्दाए 


जादि ऋषियों को प्रदान किया और शिष्यवगे ने agga किया 
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कि वह शान ऋषियों में अच्छी प्रकार से सुप्रतिष्ठित था। फिर 


। ' ऋषियों से शिष्योंने सीखा। एक और मंत्र में कदा है-- 


बृहस्पते; प्रथमं वाचो अग्रे 
यत्‌ प्रेरत्‌ नामधेयं दधानाः । ऋ | 
सवाधिपति परमेरवरने पहिले पहिळ वाणी का व्यवहार ऋषियों 


- को दिया आर उनको सकल पदाथा के नाम भी घिखाये। यह सव 
- ज्ञान परमेइवरने अन्तयामी. दोनेसे हृदयमें प्रेरणा देकर reran ।' 


` ततः लोकोततरःसवीनुभावी परमेश्वरः संम्भाव्येत- इसः से 


' सिद्ध हुआ कि भाषा व्यवहार आदि कळा विज्ञान का आदि गुरु कोई 
- अलौकिक सर्वेज्ञ परमेश्‍वर अबइ्य' È । 


पांचवी युक्ति प्रयत्न! 


प्रत्यय शब्देनात्त समाश्वास विषथ प्रामाण्यमुच्यते-- ० 
अथात्‌ प्रत्यय शब्द से aa प्रामाण्य लेना चाहिये । धर्म -अधर्म 
` के विषय मे पता लगाना यह भी मनुष्य की स्वाभाविक शाक्ति सेः 
.. बादर की चीज है । संसार की किसी जाति ओर किसी सम्मदाय 
 'कोदेखो वह अवश्यमेव धमे तथा अधर्म में विदवास करता है। यहां 
तक कि अफ्रिका के जंगली लोग भी धर्मे अधर्म से परिचित हैं जार 
किसी काम को घमं और किसी को अधर्मे मानते हैं । 


` ` अइन यह हैं कि इस बिद्वासका मूल स्त्रोत कहां है? क्या मनुष्यके 


स्वयमू इस का आविष्कार किया है या मनुष्य को किसी से प्राप्त हुआ 


` है! विचार कियां जाये तो मानना होगा कि यह घमाघमे विषयक 


ज्ञान भी परमेदवर.का दिया हुआ हैं। सभ्यता के उच्च शिखर पर 
चढ़ी हुईं आये जातियों में यह विश्वास अत्यत परिष्कृत रूप में तथा 


`= अनाये जातियों में विकृत रूप में आज भी सर्वत्र प्रतीत दो रहा है । 
 _काळमेद से एकवेंदिक धमे ही स्थान २ पर अनेक रूपों में हो गया 

है और जिस प्रकार भाषायें अनेक होगई परन्तु मूल सब का संस्कृत 
- भाषा हैं इसी प्रकार वेदिक धर्म सब धमा जर सब मतमतान्तरो क 


आंदिमूलहे1. ' [EF 


aga, स्वभाव से न हिन्दू दै न पारसी है न बाड है न जैन, ऑर . 


न 
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Sa आज 1  * atO: Panini Ka nya Maha Vidyalaya Collection. es] 
SENSES Sgr PSII To FR SNP UO NR FMI S, A E OR T SO 


6 
NG 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri ८: 
5 e 


( २७३) 


में आते हें । अतः दथणुक और उयणुक के मिल्ने से ही काये आर 
कार्य शुणों की उत्पत्ति हुई है। ह 


° इचयणुक ज्यणुकेतावत्‌ परिमाणवती द्रच्यत्वाद्‌-दयणुक आर ज्यणुक 
भी . छ परिमाणवाळे अच्चय हैं कयां कि वे द्रव्य हें । जो द्रव्य होता 
है उसका कोई न कोई परिमाण अवश्य होता हे । तच्च परिमाणं 


कायं एणत्यात्त- और चह परिमाण कार्यं हे बय. क्रि चह कार्यका 
ण है । Ran यह है कि द्रव्य से द्भ्य उत्पन्न होते हैं आर गुणों से 
गुण उत्पन्न होते हैं । अणु परिमाण के नित्य होने से अनित्य महत्व 
परिमाण की उत्पति नहीं हो सकती, अतः संख्या को महत्‌ परिमाण 
का कारण मानना चाहिये । संख्या भी अनन्त हैं जारं परमाणु भी 
अनन्त हैं । इतने घडे पदाथ के इतने बडे महत्‌ परिमाण के लिये 
इनी संख्या के अणुओं की. आवश्यकता होगी-इस को जानने वाला 
aka पदाथा को उचित परिमाण दे सकता दै ।.अथात्‌ कार्य मात्र 
के प्रति ऐसा कता होना-चाहिये जो अणुओं की संख्या जानता हो 
और पदाथा को विशेष आकार और परिमाण चाला बनाने के. लिये 
उनकी संख्या का प्रयोग कर सके । इतना विशाल गणित किसी AA 
के मस्तिष्क में नहीं समा सकता । अतः कोई अब्रिनाशी परमेइवर 
„ अवचय है जो इच्छाउसार अणुओं की. संख्या से पदाथा का आकारः 
बनाकर जगत्‌ की रचना करता है। गणित और ज्यामिति के विद्वान 

इस रहस्य को अच्छी प्रकार से समझ सकते हैं और समझा सकते हें. | 

कि गणित के दवारा:मी सवेश जगत्कतो इश्वर की सिद्धि होती है! | 


अतिरिक्त भार भी कई युक्तियें हैं जिन से सवेश ईश्वर 

की AA है यथा-कमे फल प्रातत्वात्‌ अथात्‌ जीवा 

के कमी का फल प्रदाता कोंडे अवद्य होना चाहिग्रेग जीव पाप करते 

है परन्तु पाप का फळ डुः भोगना नहीं : चाहते । सुख चाहते हें 

` परन्तु खुख के कारण, करना .नहीं mer में x 

«दुःख देखने में आता है अतः ga दुःख रूप काका pie è ; 

अवश्य होना चाहिये । किसी अल्पक्ष, क m jai po 
ei a सर्व व्यापक और सवे शक्तिमान्‌ परमेश्‍वर, | 
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(स्वदय है। ऐसे ही संहार से भी ईश्वर सिद्धि की जा सकती हैं। 


उपरोक्त सभी युक्तियें निट हैं अतः इनका किसी प्रकार खण्डन 


नहीं किया जा सकता--. 


Ea 


कार्यत्वात्‌ निरुपाधित्वमेबं तिविनाशयोः। 
विच्छेदेन पदस्यापि प्रत्ययादेशच पूववत्‌ ।॥५॥ 
भावाथ- जिस प्रकार 'कायेत्व' हेतु निरूपाधिक है अथात्‌ 


उस को सोपाधिक आदि हेत्वाभास सिद्ध नहीं किया जा सकत्रा उसी . 
` प्रकार अन्य हेतु--धति, विनाश, पद्‌, प्रत्यय, श्रुति, वाक्य, संख्या 


विशेष तथा कमेफल प्रदातृत्व भी निरूपषाधिक आरं Rie हेतु है! 


` यदि इन में से किसी हेतु को कोई हेत्वाभास - सिद्ध करना बाहे तो 


बडी सरलता से उस को निग्रहस्थान में लाकर निरूत्तर किया जा 


यद्यपि जहां तक विप्रतिपत्तियो के निरास का सम्वन्ध था वहां 


` “तक पांचों विप्रतिपंत्तियां पर बिचार हे! gm हे ओर सर्वश ईश्वर 
छी सिद्धिसिद्ध की: जा चुकी है-कुछ विशेष कहना. रोष नहीं रहा 
ह तथापि वेदाथे विज्ञान की दष्टि से यह बतलाना आवश्यक है कि. 

.. इस सवेक्ष ईदवरवाद्‌ को. पुष्टि प्रदान करनेवाला बेद ही है अतः अब ˆ 
__ देदके सम्बन्ध में कछ आचश्यक विचार किया जाता È | 


उद्देश एव तात्पर्य व्याख्या विश्वद्शः.सती | 
इशवरादिपदं साय „ लोकवृत्तानुसारतः ॥ ६॥ 


| भावाय--वेद की लंच्ची- व्याख्या करते समय यह ध्यान 


a रखना चाहिये कि-वेद का परम तात्पर्य शुभ कार्य करने आर अशभ _ . 
_ _अध्ययनःकरना चाहिये | ; 


iia E 
EEE र हस हो ता किया आको 


- CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection 


. सकता है और उपयुक्त. युक्तियो से सवज ईइबर की सिद्धि की जघ? | 
` सकती है। ~a 
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(१) कायात्‌ — वेद में कतेव्य करने आर अकर्तन्य से वचने का उप- 
देश पाया जाता है। यह प्रवृत्ति आर निवृत्ति की प्रेरणा aig ईइबर 
की EIR से ही हो सकती हैं अतः इस विधिनिषेध रूप उपदेश का 
कता इेश्वर अवश्य हे। - Hr 
(२) आयोननाव्‌ - वेद में पदों की योजना ऐसे अद्‌सुत ढंग की 
` पाईं जाती है कि इस योज॑ना कोशल को देखकर कहना पडता है .कि- 
इस योजना का संयोजक फोई इइत्रर अवस्य है क्योंकि ऐसा आयो- 
जन किसी मनुष्य की शक्ति के वाहर की वस्तु हैं। ' - 
(३) घृते -- इतने वेद का अनन्त ज्ञान को घारण करना -यह भी 
सिद्ध करता है कि aia इंइवर ही इस का रचने वाळा है: क्‍यों कि 
किरी aga में ऐपी शक नहीं हो सकती कि इतने से वेद में संसार ' 
का सारा ज्ञान आर आत्मा परमात्माके सम्बन्ध का पूरा ज्ञान भर सके - 
(४) पदात — वेदम वणेन किये गये (चर? आदि पद भी बडे २ _ 
2 विचि अर्थे के बोधक हैं इन पदों की प्रकृति मत्यय आदि पर विचार 
० "० किंया जावे तो मानना पडता है कि इन में सुन्दर महान र 
. र विशाळ भाव भरे पडे हैं। अतः इस से भी सिद्ध दोता दे कि _ 
कीर सेक्ष ईदवर ही इस अद्भुत रचनाका रचने वाळा t e 
O इसी प्रकार चेद में प्रयुक्त किये गये त्यय से भी सर्वेक्ष ईदव' 
_ की सिद्धि होती हैं। यथा-- . म 
परवृत्तिः SRRA सा चेच्छातोयतश सा। . 
तज्ज्ञाने, त्रिषयस्तस्य विधिस्तज्ज्ञापकोज्यवा is ड a 
भावाथ ~ वेद में स्थान २ पर लिङ्‌ लकार Wa | 
| क्या दै! एक- प्रत्यय ही तो दै। लिड ओ ल 
WA किसी विधि या आज्ञा के लिये हुआ करता है जार ' 
यह नियम है कि विध्यर्थ प्रत्ययका प्रयोक्ता कुछ आज्ञा दिया arat E 
हे जार उस का अवण कतो किसी कार्य के करने मं मब ना 
` लेदृत्त हुआ करता दै. प्रवृत्ति का अथे दे ति अथात्‌ कुछ करू R 
` `` ज्ञे चद/ङतिः इचा से उत्पन दोती दै और अल पी 5 
gita rE TE यिव य रु शान से इच्छा उत्पन्न दोती देव = 
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विषय ही विधि, अथात्‌ .लिझादि- का अर्थ हैं। अथवा यह समझ | 


लीजिये कि उस विषय का ज्ञापक कोई अभिमाय ही विधि कहाता हे. । 


वेद में विध्यर्थक प्रत्यय के पाये जाने से वेदवक्ता किसी सर्वज्ञ 


इेइवर की सिद्धि हाती है । जैसे लोक व्यवद्ार में--/ चळे जावो, 
भोजन करो, ” आदि पदों का कोई प्रयोक्ता. हाता हैं आर उस के 
अनुसार जाने बैठने या खाने का कार्य करने वाला व्यक्ति होता है चेस; 

` ही वेद के-- थुंजीथा!, माग्रधः, कृषस्व , आप्यायध्वस्‌ ? अथात 

` भोग कर, लोभ मत कर, खेती कर, तुम लोक उन्नति प्राप्त करो -- 

_ इत्यादि पदों का कोंडे प्रयोक्ता अवश्य स्थीकार करना चाहिये । इस 

' ` अकार प्रवृत्ति निवृत्ति आज्ञा देनेवाला वेद्‌ का प्रवक्ता कोई भजुष्य न 
- ¦ ददाने से सर्वेश परमेश्वर ही सिद्ध होता है । 


` अथ विध्यर्थं बिचार. 
जिस विधि को उद्देश्य में रखकर विधि वाक्यों से उनके परयो क्त 


जिस का शान, प्रयत्न को उत्पन्न करनेचाली इच्छा को ज 
"करता है वद्द अर्थ विशेष अथवां उसका शापक अर्थ विशेष ही विधि 
है अथात्‌ जबहम किसी विषय की कोई आज्ञा सुनते हैं तोसुननेपर वैखा 
करने की इच्छा उत्पन्न दती È जब चह इच्छा प्रबळ रूप धारण करती 
। हम बह काम करने लग पड़ते.हँ-यह विधि का क्रियात्मक 
स्वरूप है । यदि विध के पयाय शब्दों से अते ज्ञान में सहायता 
.__ मिळे सके तो यद उमझ लीजिये कि-विधि कहते हैं: प्रेरणा को 
maim या नियुक्ति को अथवा नियोग या ऊपदेश को । 
अव टगे हाथ यह विचार करना हे कि यह विधि का चे 
m z का धर्म है अथवा जिस शब्दादि साधन S en 
x उस कारण कां घ? है À थात्‌. आज्ञा 
हिम त है या फिर नियोका अथात्‌ आज्ञा देने 
संका-विधि को कतो का धर्म मानने में क्या दोष है ! 


= 
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7 ya 
` परमेष्वर का अनुमान किया गया है । अब प्रसंगवशात्‌ यह न्न a 
N कर लेता चाहिये कि वढ विधि क्या है? तथा वह किसका २ 
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न ईसाई है न सुसळमान तथा न आस्तक.€' न नास्तिक | 
ˆ या-के सम्पके में वच्चे को रखा जावे और दिदा दी जावे Ei pi 
| जाता है-यही इस विपय का प्रमाण है कि. मनुष्य स्वभाव से किसी 
उ विश्वास या मत का माननेवाला नहीं हैं । व, 
ऐतिहासि क दृष्टि से देखा जावे तो मानना होगा कि मुसल- 
मानी मंत से पहिले ईसाई काळ में. काई व्यक्ति मुहम्मद॒ पर 
, रैमान लाने वाळा ओर कुरान के इश्वरीय पुस्तक मानने वाला 
. संसार में नहीं था आर ईसा की उत्पत्ति से पूवे यहूदी 
काळ में ईसापर : ईमानलाने वाळा आर इंजील को ईइचरीय 
पुस्तक मानने वाळा संसार में पक भी ईसाई नहीं था। इसी प्रकार 
_ सूखा जार दाऊद की उत्पत्ति से पूर्व संसार में कोई यहूदी मत का 
माननेवाला नहीं था आर पारसियों के गुरु जरथुइत से. पू संसार 
' में कोई पारसी नहीं था । बुद्ध आर महावीर जिन से पूर्व कोई बोद्ध | 
; या जेनी नहीं था । इनसे भ: पूवे ऋषिव्यासजी हुए जो वेदों के व्याख्याता 
, आर प्रचारक कहलाते हैं। व्यासजीके समय से पहिले केवळ वेदिक: 
(० /“” धमे ही संसार में विराजमान थाः। इसी बैदिक सम्मदाय के मानने 
चाळे पूवे ऋदषि महार्षिगण हुए हैं जिनसे पहिले संसार के इतिहास में 
- „कोई धर्मे, कोई मत और कोई विश्वास विद्यमान नहीं था। अतः सब 
मतों और विइचासों का आदि मूळ वेद है और वह चेद संसार के 
* : पुस्तकालय में सब से प्राचीन पुस्तक होने से सब विइवासों आदि 
` कापिताहै 
: . ` इस प्रकार विशवास पर प्वापर विचार करने से यह सिद्ध होता | 
-. है कि घमोधमे विषय में प्रामाण्य और विइचास भी मजुष्य का अपना | 
` उत्पन्न किया हुआ नहीं है और न ही मनुष्य में विश्वास के आवि- _ 
.. .. ष्कार करने की स्वाभाविक शक्ति है। अतः किसी स्वतंत्र सवश्व 
- 'श्चेतन को. अवश्य स्वीकार करना चाहिये जो मनुष्य को आध्यात्मिक , 
: उन्नति का मार्ग बताचे ओरं अच्छे बुरे तथा धमाधमे का विवेक 
करावे | वह सपश और स्वतंत्र चेतन TARN ही दै। यदि TATT 
न होता तो संसार में धार्मिक विश्वास और आत्मिक उन्नति साल क 
विचार प्रचलित न होते । परन्तु संसार में धार्मिक विश्‍वास विद्यमान | 
ड आर आत्मिक उन्नति के विचार भी प्रचलित हैं अतः इनका उपदेश 
“देंने चालां सवेज्ञ परमेश्‍वर अवस्य है! र 


& 
£ 


>d 
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सर्वज्षमणीताः. वेदा! ` वेदत्वात्‌. वेक सवेश परभेश्कर क 


प्रणीत Èi क्यों ईदवर' के प्रणीत हैं ! इसलिये कि वेवं । यत्‌ पुन 
सङ्ग प्रणीर्तनाउसोवेदः जो सर्वेक्ष ईइवर का. प्रणीत नहीं वद बेद भी 


"नही ययेतर वाक्यम्‌-जैसे इश्वर से मित्र किसी कचि आदि कह 
; काव्य या वाक्य I 


6. 7-2 
A La 
. 


यहां व्यतिरेकी aa आचाय ने यह सिद्ध किया है 
कि जैसे अन्य कवियों के रचे हुए वाक्य या काव्यो को वेद नहीं कडा 


|  ज्ञाताआऔर न वे वेद हैं वैसे ही. किसी मलुष्य कोः वेद कह रंछयिता 
za हा पला लकत एजच अन्यो के रचे ग्रन्थों आर वेद में विषय 


वर्णन शैली का महान अन्तर है तो उन को समान छति मान 


_- कर समान जातीय कता से रचे केसे माना जा सकता है ? अततः चेद का 
. _ कताः अमर अविनाशी सवंछ ईदवर ही सिद होता है न कि. अन्फ 


् . कवियों के समान. जन्मने मरने चाळा कोई अल्पक्ष मनुष्य) . ०५३ 


ह को सन्न परमेश्वर की रचना कदा गया है यथा-- | 


चेद में स्वयम भी कई स्थानों पर यही चात कही है. आर वेदों 
तस्मात्‌ यज्ञात्‌ सबहुत ऋचः सामानि .जजिरे । | 
छन्दांसि“जजिरे तस्मात्‌ यजुस्तस्मादजायंत ॥ यजुः । 

उसी सर्वेश परमेश्वर से ऋग्वेद आर सामवेद उत्पन्न हुए #उसी 


: ` परमेदववर सें अथवेवेद्‌ उत्पन्न हुञा आर उसी से यजुर्वेद उत्पन्न हुआ ६ 


यंदि यह कहा जावे कि वेदे में ऐसी कान:सो. विशेषता -छे जिस 


E से वेद का alo शानं या ईइंवरप्रणीत माना जावे तो सुनिये-- 


जैसे अन्य कवियों की कतियों में दोष होते दे. बैसे दोंष वेद में 


ळं | नहीं Ti जैसे अन्य कवि अपने काव्य की रचना. से ya कवि नहीं 
| थें-एक साधारण मझुष्य थे वैसे. वेद का: रचयितां परमेईवरं कमी 
O झअल्पक्ष नहीं था। जैसे कवियों का ज्ञान किती गुरु से. सेवा द्वारा. प्राप्त 


| ` होता है वैसे परमेश्‍वर के ज्ञान कि री की सेवा करके प्राप्त नहीं होत... 
किंन्तु ईश्वर का अपना. स्वाभाविक दैः। इश्वर जैसे. जगत्‌. का पिता ` 


४. 
z4 


है-कर्वियोंका भी आदि कवि आर - आदि पिता है चेसे:ही इंदवंरीय 
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जानवे भी कवियोंके शानों का आदि पिता है। - 
बेदके बिषय में संक्षेपतः यह जान रखना चाहिये कि-बेद्‌ सब 
सत्य विद्याओं का अक्षय भंडार हैं। जिन विद्याओं को विद्वान लोग 
कट कर रहे छैं-उन सवका मूल वेद में देखाजा सकता है।: यथा-- 


~ 
>> 


नियमों पर दो रहा है तथा प्रलय: काल में: क्रया स्यति | 
Ei IRO वेद यदद भी बतायेगा कि इंदवर क्या है AAN कहां. 


वा करना चाहिये हय aerar विस्तार झप. से... 


« wå? . 
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) ` शचनेवाला कोई सवेक्ष अविनाशी ईश्वर अवश्य है । डड 


है o ` सातवीं युक्ति बाक्यात्‌ 
/ वेदवाक्यानि पौरेषयाणि- चेद के वाक्य किसी वुद्धिमान 
' पुरुष के रचे हुए हैं। वाक्यत्वात्‌ वाक्य होने के कारण। जो जों 


ih 


| होता है। असदादि वाक्यवत्‌-जैसे हमारे तुम्हारे रचे हुए वाक्‍य L 
' / अवस्य किसी ने रचा है क्‍योंकि जो रचना होती हैं वह अवश्य किसी" 


किसी की ऊति नहीं-तो इतने मात्र से चाक्यत्व adi 
किट किया जा सकता क्योंकि मन्त्रों का na ले इश्वर को 
वेद कतो के रूपमें कई स्थानोंपर स्मरण किया गया F | अतः अस्मर्य- 
'माणकरतेत्वात-यदद हेतु.आसिद्ध होने से हेत्वाभास हे । 
हः आ आठवीं युक्ति “संख्या विशेषाच 
í ' _ संसारमें छोटे से छोटासा तत्व अणु है। ये अणु संख्यामें असंख्य है. 
अणु दूसरे अणु से मिलता है e व है 
आदि बनकर छोटे आकार से लेकर बडे आकार वाले और बडे से . 
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I इस अन्वयी अठुमान से यहं सिद्ध किया गया है. कि वेद को 
। पुरुंष के द्वारा रंची गई होती है। अतः वेद का भी रचयिता कोई 


यदि कहो कि बेद के कती का किसी को स्मरण. नहीं अतः वह : 


का'कारण है । यदि इन में संख्या न होती तो इन के संयोग से विशेष 7 


विचार यह है कि यह आकार अथवा परिमाण कैसे के - 
बढ़ने का क्या कारण है ? सिद्धान्त यह हे कि कारण के A EN 


|| वाकय होता दे वह वह किसी बुद्धिमान पुरुष के द्वारा रचा हुआ ? 


À 
. 
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इष्ट हानेरनिष्टाप्तेर प्रवृत्तेः विरोधतः 
` `> असत्यात त्यय त्यागात्‌ कपर भमो न संकरात्‌ ॥८॥ 
| भावाथ---यदि विधि को कता का धमै माना जावे तो कई 
"` दोष उपस्थित होंगे जेसे- 

(१) इष्ट हानि!- 'आत्माका चिन्तन करो” ऐसे स्थलों में 
अव्याप्ति दोप आयेगा क्योंकि वहां कोई क्रिया नहीं होगी । अतः स्पन्द 
बिधि नहीं है। 

(२) अनिप्यात्तिः-- ग्राम को जाता है? इत्यादि स्थलों में अति 
व्याप्ति दोष उपस्थित होगा क्योंकि कृति तो लट्‌ लकार में भी है। . 

र (३) AHANI करना झर जानना-इन में महान्‌ अन्तर 
` है। ऊति के ज्ञान मात्र से प्रवृत्ति नहीं हाती किन्तु जव किसी काम के wa 
करने की इच्छा होती है तभी प्रवृत्ति होती है। अतः प्रवृत्ती न हो | 
ने का दोष आयेगा। जैसे लदू में परवृत्ति--नहीं होती पेसे लिड* | 

-के सुनने से भी प्रबृत्ति नहीं हो सकेगी। 

(४) विरोधतः हृति मर प्रवृत्ति में कोई अन्तर नहीं. है 
परन्तु इस प्रवृत्ति को भी कृति साध्य मानने में विरोध आयेगा। 

में इच्छा 
(५) असत्त्वात्‌ RE. लकार के अवण काळ क्ट za 
अभाव होता है अतः उस समय वह कतो का धमे कैसे SN 

प्रत्यय के त्याग से तो इच्छा भी उत्पन्न नहीं होगी। 

(६) संकरात्‌ निर्विषयक ज्ञान के असम्भव मव 
के साथ किसी न किसी. विषय का ₹ रगा yA क्योंकि 
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" हैं, गाडी चलती है, मोटर भागती है इत्यादि ऐसे स्थलों में:जो कुछ 
रथादि में क्रिया होती है उसी को मुख्य आख्यात मानना चाहिये | 
उत्तर. छृतांकताविभागेन कतृरूपव्यवस्थया | ; 
यन्न एव कृति! पूवा परस्मिन्‌ सेव भावना ॥९॥ , 
भावाथ-- अचेतन रथ आदि भले ही कता कारक होकर कुछ 
करें परन्तु यह तो मानना ही होगा कि अचेतन कारक को ४:पनी 
क्रिया का कुछ भी ज्ञान नहीं होता रथ अचेतन नहीं जानते कि 
ते क्या कर रहे हैं या उन पर क्‍या क्रिया की जा रही हैं? इस 
के विपरीत चेतन कारक जनता है कि वह क्‍या कर रहा है ? इस 
, कृताकृत विभाग से कता के यथार्थ रूप की व्यवस्था करने पर यह 
सिद्ध होता हैं कि चेतन में अनुभव की जानेवाली कृति या क्रिया ही 
मुख्य हैं आर कह हैं यल। आर अचेतन कारक में होने वाली वही 
क्रिया गौण कही जानी चाहिये। अतः मीमांसक का मत युक्तियुक्त ni 
नहीं हैं । DSS 
शंका- यदि क्रिया का मुख्य अर्थ यत्न को ही मान लिया .. ' 
जावे और यत्नरहित स्थळा में क्रिया को गोण भी स्वीकार कर छिया. 
जावे तो भी आख्यात कार्य अनुकूल मात्र ही सिद्ध होता है। जेखे 
पचति का अथे होता है पा% भावयति । शेष रह गया यतन-लो उस 
का लाभ आक्षेप से हो सकता है। A 
उत्तरे भावनेवर हि यत्नात्मा सयत्राख्यात गोचरः। 
तया विवरण भ्राव्यादा्षपाञ्लुपपत्तितः ॥१०॥ 
भावोर्थ “भावयति' इस विवरण के बळ से भावना, अजु. 
कूल व्यापार ही सिद्ध होता है जो कि यत्न का वास्तबिक रूप हे ओर 
सभी menat में स्पष्ट भी है जब स्थिति यत्न है तो यत्न को आक्षेप 
SA केसे कहा जा सकता है? तव तो अनुकूलत्व आर यत्नत्व विशिष्ट 
को ही आख्यात अथात्‌ क्रिया का अर्थ कहा जाना चाहिये । . 
- तात्पर्य यह है कि पचति का अथे पाकं भावयति करने से यही , 
सद्ध होता है कि अनुकूल यत्न अथवा व्यापार ही आख्यात का अथै 
है न कि केवळ अनुकूल मात्र होना । जव “पाकं भावयति/ में यत्न! विद्य zije 


र APA F ` 5० SE 
: Sor ~ ; 
$ Ni y pa 


ज्र र याय CR CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. DS 


Ja रळ 
Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
f \ 2 
Da ( १७९ ) > 
मान ही ANATA आर क्या लाया जावेगा अतः यत्न को 
स्य. 


आक्षेपल माना जा सकता। e 
qa आख्यात पद में जहां भावना होती हैं वहां रूंख्या 
' भी होती है जैसे करोति, रोते इत्यादि में कति और शयन फे साथ 
सख्या भी हे । प्रश्न यह है कि जब भावना आर स्ख्या दोनों ही 
आख्यात सें विद्यमान हैं तो कता कमे आदि के साथ उसका अन्वय 
क्यों किया जाता हैं? क्रिया के साथ ही होना चाहिये । 
उच्तर आक्षेपलभ्ये संख्यये नाभिधानस्य कल्पना 
संख्येयमाञ लामेऽपि साकांक्षेण च्यवस्थितिः॥११। 
भावार्थ नियम यह है कि संख्या, भावना की अनुगामिनी 
' होती हे अशात्‌ जिस फे पीछे भावना जाती हे उसके पीछे. संख्या 
भी जाती है । जैसे कहा जावे “करोति, अथात्‌ करता हैं । इस पद्‌ मो... 
; LA, प्रत्यय हैं। चह प्रत्यय जहां रुधातु के साथ सम्बन्ध रखता हैं वहां 
5 जक वचन के साथ भी सम्वन्ध रखता है । इस प्रकार 'करोति' का डे 
अ होता है-एक व्यक्ति कोई काम करता द्वै। अव प्रश्न यह होता हैं“ 
कि वह प्रक व्यक्ति कान है? तो इस आकांक्षा की निवृत्ति के लिये कहा 
EN : करोति अधात्‌ एक देवदत्त नाम का व्यक्ति 
जा सकता हे कि देवदत्तः कणात अथात्‌ Ia 
है जो कोई काम कर रहा हैं । का. ; 
' अतः यह सिद्ध हुआ कि संख्या आर भावना अथात्‌ यत्नरूप 
प्रवृत्तिका अन्वय किसी कर्ता अथवा अन्य कारक के साथ ही होता हें 
अन्यथा आख्यात के सम्बन्ध में आकांक्षा बनी रहेगी आर उसका 
कोई समाधान न हो सकेगा। Er 0, 72% E AA 
; शका अस्तु; विधि यदि कता का धर्म नहीं है तो न हो 
परन्तु कमे का धमे मानने में क्या दोष हैं! za 


उत्तर अतिप्रसंगा्न फलं नापूर्व तत्व हानितः | 
maa कार्यच न॑ क्िया5प्यमद्रत्तितः ॥ ९... 

` `. ` प्रावा कर्म कहते हैं क्रियते इति- 71 कया जाबे। पसा. 
` पया तो फळ हो सकता हैं या फलका कारण अपूरे हो सकता हे. 


अथवा अपूवे का भी कारण क्रिया हो सकती है। विधि को इन में से 


= 


fa ~ - ,CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. Ti टश 


BAA र र yA Fars hl k 
८ Digitized by Arya Samaj Foundation a and Se a 
SAA . ळे ( १८० ) 3) 
` किसी का भी धर्म नहीं माना जा सकता । 2723 
(१) फ़लका इस लिये नहीं कि फळ का घने फव है--विधि 
नहीं । | 


-___ (२) अपूर्वं का इस लिये नहीं कि अपूच का धर्म अप्थेत्व हे-- . 
विधि नहीं । ; 
R) क्रिया या कार्ये का भी घमै नहीं हो सकता क्‍यों कि कार्य 
का घमे कार्यत्व हे--विधि नहीं । A 
दूसरी वात यह है कि फल को विधि माना जावे तो अति प्रसंग 
दोष उपस्थित हैं और अपूव को विधि माना जावे तो अपूध को पहिळे 
से ही जानने के कारण उस के अप्वेत्व की हानि होती -ae अपूव 


_ ही नहीं रहता। ; 
` > RR विधि को करण का धर्म मान लिया जावे तो क्या . 


उतर -- करण का अभिप्राय या तो शब्द से होगा या शब्द = A 
. को धर्मे अभिधा से अथवा भावना आदि से होगा या फिरूइष्ट 
साधनता से। यदि प्रथमपक्ष को स्वीकार करके यह UU कि 
_ शब्द रूप करण ही विधी को धर्म मानना चाहिये तो यह पक्ष ठीक 
` नहीं है। कैसे ठीक नहीं है ! सो सुनिये-- 2 


असत्त्वादभवृत्षेईच नाभिघापि गरीयसी 
बाधकस्य समानत्वात्‌ परिगेषोऽपि gem ॥१३॥ ` | 
yA भावार्य ~ शब्द बोध का साधन शब्द “यजेत” आदि आख्यात पदर | 
` है। इस शब्द रूप करण का धर्म यदि विधि है तो निश्चय से 


चह अमिधा ही होगी परन्तु अभिधा तो शक्तिस्मरण रूप होने खे | 
शब्द का धर्मे सिद्ध नहीं होती किन्तु आत्मा का घर्म सिद्ध होती है | 
` क्योकि स्ति आत्मनिष्ट है न कि शष्दनिष्ठ। अतः मीमांसक द्वारा ai 
` अभिमत) शब्द घमे रूप अभिधां का तो अभाव ही है।. यदि शब्द से. . & 
_ अभिधा को अतिरिक्त माना जावे तों उस के ज्ञान से प्रवृत्ति नहीं हो ` ` 
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un यदि इष्ट साधनता को विधि मान ल्या जावे, तो 
चया दोष है i 
उत्तर हेतु्वादनुमानाच्च मध्यमादौ बियोगतः 
अन्पत्र कळस सामथ्यात्‌ निपधानुपपत्तितः ॥१४॥ 
भावार्थ पाँच कारणों से इष्टसाधनता को विधि रूप में 
स्भीकार नहीं किया जा सकता । यथा-- 
(2) हेतुस्त्रात्‌_ अग्नि चाहने वाले का कतेव्य है कि वदद अग्नि 
ग्राप्त करने के लिये दोगे लकडियो का मन्थन करे। लकडियों का 


मन्थन क्यों करे? इस लिये कि चिना मन्थन किये अग्नि प्रकट नहीं . 


हो खकती । जैसे यहां उकडियों का मन्थंन अग्नि की प्राप्ति का इष्ट '' 


साधन है ओर बह हेतु रूप है। वैसे ही त्रह्मदत्या तरण कामः अद्ब- 


सेघेन यजेत? अथोत्‌ जो ब्रह्महत्या के पाप पक से पार जाना चाहे - | 


«उस को चाहिये कि अइवमेध यक्ष करे | यहां भी वैसे ही अइवमेध 
यज्ञ, ब्रह्महत्या-से पार दोने का इष्टसाधन होने से हेतु दे । इसी लिये 
इष्ट साधनता को विधि नहीं कहा जा सकता किन्तु विधि का हेतु ही. 
कोडा जा सकता हे. 1 जो विधि का हेए हे वह स्वयम्‌ ही विधि हैं-- 
MA की कल्पना है। | 

(२) अनुमानात्‌ इए साधनता विधि का अनुमापक है अथात्‌ 
इए साधनता से विधि का अनुमान किया जाता हे इस लिये इष्ट 

साधनता को विधि नहीं कहा जासकता।. ह 

(३) मध्यमादौ वियोगतः - मध्यम पुरुप ओर उत्तम पुरुष के 
इष्ट सांधनत्वाथेक न होने से किन्तु उत्त के ज्ञान के अनन्तर भावि- 


` संकब्पा्थक ही दोनेसे इष्ट साधनता को विधि नहीं कहा जा सकता। 


(8) अन्यत्र कप्त सामथ्योत्‌ छोक व्यवद्दार में भी यही देखा 


` जाता है कि लिङ्‌ के आज्ञादि अयौ में इच्छा की ही मुख्यता होती 


वैदिक व्यवद्दार सें भो लिड के भथा में इच्छा में शक्ति 
bel है। इस से भी यही सिद्ध होता हे की इष्ट साधनता 
विधि नहीं दैं। 
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) निर्षेधाल चित, — ब्राह्मणे न हन्यात्‌ अधातू बाण फो. 
(५) निर्षेधालुपपत्तितः 7 हे: | 


सिद्ध नहीं किया जा सकता इस लिये भी इष्ट वळ विधि नहीं 
कहा. जा सकता | १ 5 
इस समस्त विचार विनिमय पर ध्यान देने से निण्कषे यह निक- 
लता है कि-- . 
विधिवक्तुरभिमाय ! प्रवृत्यादा लिडगदिभिः | 
` अभिंधयोड्युमयातु कतरिष्टाम्युपायता ॥१५॥ ** 
भावार्थ -- जैसे किसी व्यक्ति की किसी चेष्टा को देख कर arg- 


मान कर लिया जाता है कि इस चेष्टां करने से इस व्यक्ति का असुक ' 


अभिप्राय हे । वैसे ही लिङादि के द्वारा प्रवृत्ति आदि को देख कर 
अनुमान होता है कि वक्ता का अभिप्राय विधि हे । जैसे किसी ने 
` कहा “अग्नि चाइनेवाला दिया सलाई को बिसे -अग्निकामः दारुणी 


मन्थीयात्‌। इस वाक्य को सुनकर जिस व्यक्ति को अग्नि की आवझ्य- AA 


कता थी उसने दियासलाई को घिसा । ऐेसा देख कर प्रत्येक व्यक्ति 
यही अनुपान लगायेगा कि वक्ता का असिप्राय यही था कि जो व्यक्ति 
अग्नि की प्राति चाइता दो उस को दारुमन्थनरूप इष्ट 228 से 
. अवृत्त होना चाहिये। ऐसे ही जो अनुमान fkr RER. के. 
वक्ता के अभिप्राय को समझने के बिषय में लगाया जाता है बही अनु- 
मान वैदिक लिङादि के वक्ता के अभिग्राय को समझने के विष्य 


_ में भी लगाया जा सकता है। निणेय एक ही निकलता है कि वक्ता 


` नियोक्ता का अभिप्राय ही विधि है । 


| Cu छिङादिका तो कोई वक्ता हुआ करता है 

' परन्तु वेदिक लिङादि का तो कोई वक्ता . अतः वैदिक हि 
आदि से विधि नहीं निकळ सकती i z ह वेदिक वर 
______ उत्तर- यदि थोडी देर के लिये मीमांसक का यह कहना स्वीकार 
. भी कर लिया जावे कि वेदिक लिङादि का कोई वक्ता (इइवर) नहीं 
_ है तो भी बलवान्‌ अनुमान से ईश्वर की सिद्धि को कोई भी मीमांसक 
रोक नहीं सकेगा। जब वेदिक श्रुति में विधि परक वाक्य हैं और 
. उनसे किती आज्ञा आदि का वोघ होता है तो उन ही विधि वाक्यों 
_ केद्वारा युपरूप से विधमान इंदवर का अस्तित्व भी प्रकट हुए चिन 
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क याळ क्या कहते हैं-- तदस्तित्वेडपि प्रमाणे नास्ती- 
तिचित्‌” यदि येह कदो कि far के अस्तित्व में कोई प्रमाण नहीं है! 


9 माभूडन्यतू- तो मत हो। कोई नार प्रमाण ARR तावत्‌ TI EE] 

.. पुयोगे प्रमाण श्रुतिळुमार्याः- इस विषय में विधि ही गर्भे के समान 
Ja कुमारी के पुरुष संयोग में प्रमाण है। अति कुमारी को विधि 
रूप गुम थे हो गया है और गरे के लिये नियम है कि किसी पुरुष के 
साथ संयोग हुए चिना किसी कुमारी को गर्भ. नहीं हो सकता। अथात्‌ 
जैसे कुमारी के गर्भ को देखकर अचुमान होता है कि इस कुमारी का 
पुरुष से अवश्य संयोग हुआ है। भले ही कोई चिस्लाता रहे कि 
कुमारी के साथ किसी पुरुष का सम्वन्ध नहीं हुआ। पुसे ही श्रुति के 
गधे में विधिवाक्य के देखकर अचुमान होता है कि शुतिवाक्यों का 

` चका परमेश्‍वर अवद्य है। अन्यथा उन का विधित्व ही सिद्ध न होगा 

© 


LP Wa शंका--वैदिक विधि वाक्यों का वक्ता मानना ही आवश्यक 
`= है तो हम वेदों के उपाध्यायों का आर आचार्या को या फिर मन्त्रों 
mwa लिखे हुए ऋषियों को ही वेदमन्त्रो के वक्ता मान ळॅगे-इइवर के 


Pod 
de 


RAN आवझयकता नहीं हैं । कः 
उत्तर--उपाध्याय, आचाये पोरा तो मन्त्रों के a 
5 हीं ये ता असुवक्ता लोग हैं । जेसे शुक आर मना आ 
pa हैं. उन वाक्यों के चे पक्षी स्वतंत्र वक्ता नहीं होते 
किन्तु किसी शिक्षक के सिखाये और रडाये इण वाक्या के ही वक्ता 
, होते हैं। पेसे ही वेदिक वाक्यों का स्वतन्त्र वका ओर उपदेषा AT 
परमेश्वर है. आर ऋषि आदि अध्येता तथा अध्यापयिता लोग AT 
शुकादिवत्‌ अनुवाद करने वाले ti T Pr 
` अभी तक यह विचार .किया गया कि KÄY आयोजनात्‌ ; 
धृत्यादे, पदात्‌ आर प्रत्ययतः ! इन युस्‍्तियों से इश्वर सेःद्ध का दूसरा 
सी मा के मार वढ है भेद के वाकगें पए विवार करने का, लिङ्‌ 
प्रत्यय से विधि ada विवार करके यद सिद केया गया कि आक्षा 
स्वयम्‌ नहीं हुआ करती किन्तु किती वका के द्वारा ही होती है अतः 
विधि की आज्ञा करनेवाला कोई परमेदवर है। अव शुति हेतु से भी 


` 
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इेश्वरसिद्धि करने का मागे दिखाया जाता दै यथा-- - C. 


कृत्स्न एंव हें वेदोऽयं परमेश्वरगोचरः । ८८ 
स्वार्थ aa ताये तस्य स्वगादिवत्‌ विधौ ॥ १६ ॥ 


` भावाय--यह सारा का सारा चेद, परमेश्वर का ही यशोगान 


करता है, वेद्‌ के किसी भाग को उठाकर देखो ता वहां ही परमेश्वर ` | 


. के किसी न किती गुण, पराक्रम अथवा रवभाव का वर्णन पाया 


हवे । कही इन्द्र सूक्तों में पेइवरये का वणेन है कहीं पर वरुण खूकों सें 
इेइवर को वरण करने अथात्‌ प्राप्त करने का वरणेन है, कहीं अग्नि 


' सूक्तों में अज्ञान अन्धकार के नाश करने वाले के रूप में वर्णन है और . 


` कहीं यम सूकतो में जन्ममरण पर पूर्ण नियन्त्रण करके नियमों का वर्णन 


करते हुए कमेफछ प्रदाता परमेइवर का गुण गान किया गया है। 
कहीं सविता के नाम से शुभ कना की प्रेरणा देने वाले प्रश्चु का 


: वर्णन है। इस प्रकार अनेकों विशेषणों से एक ही विशेष्य परमेश्वर 


के गुणगैरव की सम्पूर्ण चेदों में गाथा गायन की गई हैं। 


जैसे यजैत” आदि विधि में स्वर्ग आदि प्राप्ति का "waji छि 
होता है चैसे ही वेद के मन्मों में परमेश्वर की प्राप्ति का, बान 
किया गया है अतः वेद्‌ का मुख्य तात्पर्य परमेइचर की रहिमा का 
भकार करना तथा इंइवंर की प्राप्ति का उपाय बताना È । 


.... भाव यह है कि ईश्वर के गुण, कमे, स्वभाव का वर्णन जितनी 


` उंसमता और निदाषता के साथ युक्ति विस्तार के साथ वेद में किया 


गया है उतनी उत्तमता के. साथ संसार की किसी अन्य पुस्तक में 


० . नहीं किया गया हे अतः ऐसा चरणेन 
५ i 3 ऐसा करनेवाळा कोई निदीष और 


"वाक्यात्‌ से भी इएवर की इसी प्रकार सिद्धि होती है 
सिद्धि का प्रकार इस प्रकार हे.-- यहां वाक्य का अर्थ है = संसर्ग 


__बरिरोष का प्रतिपादक होना, अतः वेद में विशिष्ट अर्थ के प्रतिपादक 


वाक्यों को देख कर अनुमान दोता हे कि इन विशिष्ट अथा का 


> प्रतिपादन करके उपदेश क र काळ 
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१--सव सत्यविद्या और जो पदार्थ विद्या से जाने जाते हें उन सबका आदि 
मूल परमेश्‍वर हैं 


२-.ईडवर सच्चिदानन्द रघरूप, निराकार, सर्वशक्तिमान, न्यायकारी, दयाळ i 
f za n à . 58 
अजन्मा, अनन्त, निर्वकार, अनादि, अनुपम, सर्वाधार, सर्वान्तरयामी, अजर, 1 
अमर, अभय, नित्य, पवित्र और सृष्टिकर्ता है । उसी की उपासना करती & 
` TI = ७ 
योग्य है । ; है 
| > 


३---वेद सब सत्य विद्याओं का पुस्तक हँ । वेद का पढ़ना पढ़ाना और सुनना 
° 
सुनाना सव आयो का परम धर्म 


त 


४---सत्य के ग्रहण करने और असत्य को छोड़ने में giat उद्यत रहना TRED 


५---सव काम धर्मानसार अर्थात्‌ सत्य और असत्य का विचार करंके करन ०। 


fi Se 
Qa 
६---संसार का उपकार करना इस समाज का मुख्य उद्देश्य हूं अर्थात्‌ शारीरिक 
आत्मिक और सामाजिक उन्नति करना । हे - 
€ 
७---सबसे प्रीतिपूर्वक घमंतुसार यथायोग्य बतेना चाहिए 15 
८---अविद्या का नाश और विद्या की वृद्धि करनी चाहिए । 


` ९. प्रत्येक को अपनी ही उन्नति से संतुष्ट न रहना चाहिए किन्तु सबकी 
उन्नति में अपनी उन्नति समझनी चाहिए । 


१०--मब मनुष्यों को सामाजिक सर्वंहितकारी नियम पालने में परतंत्र रहना 


चाहिए और प्रत्येक हितकारी नियम में सरव स्वतन्व रई । है, i 
K Ja 
t 
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